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ETICA

21
A ética grega (ou “ética do bem”)

7z

A ética é um campo de estudo muito vasto. Para se entender a ética é
necessario um aprofundamento nas diferentes areas do pensamento social, ja que
o termo “ética” tem acepg¢Oes distintas em cada uma delas. Por ser complexo,
amplo e polémico, o termo pode ser usado de diferentes maneiras e para diferentes
fins, comportando problemas conceituais os mais diversos.

Como ja dito, ndo serd possivel neste trabalho mergulhar num estudo
aprofundado sobre a ética. Porém, € importante apresentar algumas consideracoes,
ainda que breves, sobre a ética grega, pois vemos que a ética jid estava
pronunciada na filosofia dos Sofistas e na filosofia socratica.

Os termos “ética” e “moral” ocupam um mesmo campo semantico e
muitas vezes sdo usados como sinénimos, por isso considero importante entender
a origem de ambos. “Etica” vem de duas palavras gregas: éthos, que significa “o
carater de alguém”, e éthos, que significa “o conjunto de costumes instituidos por
uma sociedade para formar, regular e controlar a conduta de seus membros”
(Chaui, 2004, p.307). O termo “moral” (mos, moris) € uma palavra latina que quer
dizer “o costume”, e no plural, mores, significa os habitos de conduta ou de
comportamento instituidos por uma sociedade em condi¢des historicas
determinadas. Atualmente, como conceitos, ética e moral se diferenciam; porém,

no contexto da filosofia antiga, os dois podem ser intercambidveis. Usa-se

também o termo “filosofia moral” como sindnimo de ética.

Socrates

E virtuoso quem ¢ sabio: pratica o bem quem o conhece: virtude é saber”

(Sciacca, 1967, p.56)

Sécrates € considerado o introdutor da ética na discussdo filosofica, no

momento em que traz para o “primeiro plano [...] a problematica ético-politica [...]

2 . o -
Esclareco que os grifos de autor, como o que aparece nessa cita¢éo, ndo serdo indicados como
tal. Quando o grifo for meu, a indicacio sera feita.
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como questdo urgente da sociedade grega, superando a questdo da natureza como
temadtica central” (Marcondes, 2002, p.40). Quanto ao pioneirismo de Socrates em

relacd@o ao estudo da ética, Chaui também afirma que

as questdes socraticas inauguram a ética ou filosofia moral porque definem o
campo no qual valores e obrigacdes morais podem ser estabelecidos pela
determinaciio do seu ponto de partida: a consciéncia do agente moral. (2004,
p-311)

Sécrates € conhecido por suas perguntas, por questionar os cidaddos sobre
suas opinides e percepgdes acerca do mundo, dos valores da sociedade etc. Esse
constante questionamento tinha o proposito de buscar a defini¢do de uma
determinada coisa, além de fazer com que os cidaddos refletissem sobre suas

crengas. Com esse método de perguntar “o que €’ isso ou aquilo, ele visava

encontrar o conceito, ou a esséncia do objeto em questdo. Marcondes explica que

o método socratico envolve um questionamento do senso comum, das crencas e
opinides que temos, consideradas vagas, imprecisas, derivadas de nossa
experiéncia, e portanto parciais, incompletas (...). E exatamente nesse sentido que
a reflexdo filosdfica vai mostrar que, com freqiiéncia, ndo sabemos aquilo que
pensamos saber. (2002, p.47)

Nos didlogos de Platdo Laques e Ménon, os quais expressam o0 pensamento
de Sécrates, temos exemplos desse tipo de questionamento. No primeiro, Sdcrates
questiona um soldado ateniense sobre o que é a coragem. No segundo, ele
questiona Ménon sobre o que € a virtude. Ambos sdo exemplos do que Marcondes
chama de “método de andlise conceitual”’; advém justamente da “necessidade de
se entender algo melhor, através da tentativa de se encontrar uma defini¢ao”
(Ibid.). Em seu método, o filésofo ndo chega a oferecer respostas para suas
perguntas, pois para ele o processo de reflexdo do individuo, por si s6, permite-lhe
reconhecer sua ignordncia, entender a razdo de suas crencas e buscar o
conhecimento. O método socratico demonstra seu desejo de aproximar-se cada
vez mais da “verdade tinica sobre a natureza das coisas, afastando-se das opinides
e buscando a definicio das coisas” (Ibid., p.49).

Quando Sécrates questiona Ménon sobre o que é a virtude, ele busca
mostrar que hé algo em comum entre todas as virtudes. H4 uma esséncia nelas que
deve ser entendida. A virtude, para Socrates, estd ligada ao conhecimento.
Denomina-se “intelectualismo ético” ou “racionalismo ético” essa aproximagao

entre virtude e saber. Para ele,
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conhecer o bem objetivo e uniformar (sic.) por ele as préprias acdes € fazer o
proprio bem e o préprio proveito (utilitarismo bem entendido). O bem assim
concebido, objeto universal da razdo, deve ser para o homem norma constante de
vida. Saber o que se deve fazer € a virtude. (Sciacca, 1967, p.55-56)

Assim, o homem deve constantemente buscar o conhecimento do bem,
procurar entender a natureza das coisas. Essa é a virtude. Como explica o

professor Reyes Celeddn,

o elemento mais surpreendente do pensamento socrdtico € a sua convic¢do em
afirmar que a racionalidade, ou o saber, ¢ um meio de progredir até a virtude. Um
certo processo de pesquisa racional, o elenchos (meio de prova, argumento,
investigacdo), permite estabelecer um conjunto de certezas que forma o contetiido
da Etica. Sem um exato saber nio é possivel uma acio justa e sempre que ha
saber, a aclo justa resulta automaticamente. O saber € a raiz de toda acdo ética, e
a ignorancia a fonte de todos os erros. (2001, s.p.)

E relevante também ressaltar a nocdo do bem coletivo presente nas idéias
socraticas. Para Socrates o bem deve trazer beneficios a todos e ndo apenas a um

homem individualmente:

0 bem consiste no proveito de todos. O homem, agindo pelo interesse comum,
ganha também a propria felicidade, que reside precisamente na consciéncia do
agir de acordo com a justica no dominio de si mesmo e dos préprios impulsos.
(Sciacca, 1967, p.56)

Essa percepcdo do bem como algo que “consiste no proveito de todos” nio
pode ser descolada de seu contexto histdrico e social. Ela estd atrelada aos ideais
democréticos, num momento em que uma sociedade grega mais estabilizada
comega a se instituir, “com o desenvolvimento da atividade comercial, com a
consolidacdo das vdrias cidades-estados e com a organizacdo da sociedade
ateniense” (Marcondes, 2002, p.40-41). A busca de uma nocido de bem comum e

de normas se faz necessaria para uma sociedade que tenta se harmonizar:

A democracia representa exatamente a possibilidade de se resolverem, através do
entendimento mutuo, e de leis iguais para todos, as diferencas e divergéncias
existentes nessa sociedade em nome de um interesse comum. (Ibid., p.41)

Vemos aqui como o surgimento das primeiras reflexdes sobre a ética e a

moral sd3o uma tentativa de responder a uma necessidade da sociedade.

Platao

Vida moral € exercicio intelectual, pura contemplacio das Idéias.
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(Sciacca, 1967, p.76)

A ética em Platdo s6 pode ser entendida se for antes elucidada sua
compreensdo da existéncia do homem. Para Platdo a alma € a esséncia do homem
mas ndo pertence ao mundo humano, nele € passageira; ela habita
temporariamente um corpo humano, mas almeja o retorno ao mundo inteligivel.
“A alma, prisioneira do corpo, no mundo sensivel peregrina em busca de um bem
que se perdeu” (Sciacca, 1967, p.76).

Assim, a ética que rege a existéncia humana ndo tem um fim nessa
existéncia, mas estd voltada para o retorno ao mundo intelectivo. S6 é importante
ter uma conduta ética durante a vida humana para disciplinar e aperfeicoar a alma,

que € imortal:

Platdo sabe que o fim da vida € a realizacdo de um bem todo espiritual, mas sabe

também que os homens t€ém um corpo e que devem viver entre as aparéncias do

mundo sensivel. E melhor pois ter uma norma de vida, vélida enquanto somos

peregrinos desta terra, com a qual possamos disciplinar o nosso corpo, de modo a

tornar bem o que é mal. (Ibid., p.78)

Portanto, as normas que regem a vida no mundo sensivel estdo voltadas
para a espiritualidade. Essa espiritualidade em Platio, no entanto, ndo consiste
numa religiosidade cristd, mas em uma religiosidade “sapiencial”, nas palavras de
Sciacca: “A alma fil6sofa é mistica, de uma mistica porém que € filosofia, cujas
caracteristicas ndo sdo o vago, o impreciso, o obscuro, o sentimental, mas a
clareza, a inteligibilidade, a luz espiritual” (Ibid., p.77). Vale aqui abrir um breve
paréntese para esclarecer que a perspectiva platdnica do mundo transcendental se
difere muito do que entendemos como ‘“transcendental” nos nossos dias. E
importante o esforco de desassociarmos essa nocao platdnica da idéia religiosa ou
divina. A alma a que se refere Platdo se aproxima muito mais do intelecto, do que

a nocdo de alma da cultura ocidental crista.

Vejamos este esclarecedor resumo da ética platonica:

A ética platdnica da boa vida, interessada na felicidade do agente, ndo é
imediatista nem empirica. Por isto, preocupa-se mais com o duradouro, o estavel,
o essencial e o racional. Como tudo na filosofia de Platdo, também o prazer se da
aqui na Terra, mas com o olhar nas Idéias. Ou melhor, assim como, na ética de
Socrates, o maior prazer é gozado pelo homem virtuoso, e entre estes € o sébio
quem melhor entende a relevincia da virtude e do prazer, porque ele € quem
consegue captar a idéia mais adequada; assim também encontramos na ética de
Platdo o prazer subsumido a virtude (arete) e esta ao bom uso da razdo (nous).
(Celedoén, 2001, s.p.)
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Se comparado a Sécrates, vemos que a ética de Platdo também se preocupa
com a “disciplina dos sentidos” e o dominio de si mesmo, mas

apenas como um momento transitério da ascese moral [...], que culmina na
‘mortificacdo dos sentidos’, a condicdo necessdria para que a alma goze de
perfeita e completa beatitude no reino do completissimo e perfeitissimo Ser.
(Sciacca, 1967, p.79)

Aristoteles

“A virtude ndo é teoria ou conhecimento, mas exercicio, dominio sobre as paixdes por meio da
razao.”
(Sciacca, 1967, p.103)

Podemos dizer que Aristételes € o primeiro a sistematizar a filosofia
moral. Sua obra contém uma profunda reflexdo sobre a virtude e seu papel na
relacdo entre os homens. Efica a Nicomaco é parte dessa reflexdo e a mais
significativa em comparacdo 2 sua Etica a Eudemo e A Grande Etica.

O filésofo inicia sua Efica a Nicémaco com o questionamento sobre o que
¢ o bem e o bom. Logo em seguida afirma, como resposta ao questionamento, que
todas as acdes tendem para o bem e que o fim de todas as a¢des humanas € o
“Sumo Bem” ou “bem supremo”. A Politica é ciéncia que tem como objeto o
“Sumo Bem”: “E objeto da politica porque as acdes belas e justas admitem grande
variedade de opinides, podendo até ser consideradas como existindo por
convencdo, e nio por natureza” (Lorenzetti, s.d., s.p.). A Politica é a ciéncia
mestra do bem e seu estudo cabe a Etica. A Politica considera o homem na sua
dimensdo social, enquanto que a Etica diz respeito ao individuo. Na obra de
Aristételes, a Etica antecede a Politica e estd subordinada a ela.

Aristételes divide seu estudo sobre as virtudes em duas categorias: as

virtudes intelectuais e as virtudes morais.

A primeira consiste no proprio exercicio da razdo e por isso é chamada intelectiva
ou racional (dianoética); a outra consiste no dominio da razdo sobre os impulsos
sensiveis, determina os bons costumes (ethos = mos) e por isso se chama virtude
moral (ética). (Abbagnano, 1999, p.175)

Para Aristételes, as virtudes intelectuais devem ser ensinadas e as morais
devem ser praticadas de forma a se tornarem quase como uma segunda natureza.

Ou seja,
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as virtudes intelectuais sdo o resultado do ensino, e por isso precisam de
experiéncia e tempo; as virtudes morais sdo adquiridas em resultado do habito,
elas ndo surgem em nds por natureza, mas as adquirimos pelo exercicio.
(Lorenzetti s.d., s.p.)

A virtude estd no campo das escolhas humanas, embora Aristételes
defenda que o fim (o bem, a felicidade) estd no homem como parte de sua
natureza: “a virtude depende precisamente da escolha que se faz dos meios, com
vistas ao fim supremo” (Abbagnano, 1999, p.175). O fim supremo do homem € a
felicidade — no¢@o fundamental na moral aristotélica. A felicidade consiste na

realizacdo da tarefa de cada um e

a tarefa prépria do homem enquanto tal ndo é a vida vegetativa que ele tem em
comum com as plantas, nem a vida dos sentidos que tem em comum com O0S
animais, mas apenas a vida da razdo. Assim, o homem sé serd feliz se viver de
acordo com a razdo; e esta é a virtude. O estudo da felicidade transforma-se
também numa pesquisa da virtude. (Ibid.)

E o exercicio da inteligéncia e da busca pela sabedoria que traz felicidade
e prazer ao homem e que o permite estar, cada vez mais, em harmonia consigo e
com o mundo. Vemos entrelacadas ai as nog¢des de virtude, bem supremo,
felicidade, razdo e sabedoria. Vejamos abaixo um trecho da Etica a Nicomaco que

expressa essa relacio:

Se a felicidade consiste em atividade conforme a exceléncia, é razoavel que ela
seja uma atividade conforme a mais alta de todas as formas de exceléncia, e esta
serd a exceléncia da melhor parte de cada um de nds. Se esta parte melhor é o
intelecto, ou qualquer outra parte considerada naturalmente dominante em nds e
que nos dirige e tem o conhecimento das coisas nobilitantes e divinas, se ela
mesma é divina ou somente a parte mais divina existente em nds, entdo sua
atividade conforme a espécie de exceléncia que lhe € pertinente sera a felicidade
perfeita [...]. Com efeito, em primeiro lugar esta atividade € a melhor parte, mas
também os objetos com os quais o intelecto se relaciona s@o os melhores entre os
objetos passiveis de ser conhecidos; em segundo lugar, esta € a atividade mais
continua, ji4 que a contemplacdo pode ter uma continuidade maior que a de
qualquer outra atividade que possamos exercer. Ademais, supomos que a
felicidade deve conter um elemento de prazer, e que a atividade conforme a
sabedoria filoséfica é reconhecidamente a mais agraddvel das atividades
conformes a exceléncia; seja como for, considera-se que a busca da sabedoria
filos6fica oferece prazeres de maravilhosa pureza e perenidade. (Livro X, 7,
p.310)

Na ética de Aristételes vemos um avango tedrico em relag@o a filosofia
moral de Sdcrates e Platdo: ele distingue a virtude moral do conhecimento.

Embora reconhe¢a que a maior virtude seja a sabedoria ou a inteligéncia, e que
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sdo elas as responsaveis por levar o homem a atingir a felicidade, o bem supremo,
ele entende que além do conhecimento do bem se faz necessdrio um exercicio
constante das virtudes morais e da escolha do homem por praticd-las. Nao basta

conhecé-las.

Ao contrério da tradi¢do socrética e platdnica, ndo seria o mero conhecimento do
bem que poderia dirigir a acdo justa. A virtude, como exceléncia moral,
corresponderia a idéia de uma razdo reta relativa as questdes da conduta. Ora, tal
disposi¢do do carater humano teria por suposto a precedéncia de uma escolha dos
atos a serem praticados; e de um habito firmado pela repeti¢do para conduzir a
acdo reta. Nesse sentido, pode-se dizer que, na Efica de Aristételes, virtude é
habito — habito construido pela contigiiidade da relacdo poténcia e ato. (Boto, s.d.,

s.p.)

Assim, entendemos que Aristételes defende a natureza boa do homem, ou
seja, que sua tendéncia, além de sua escolha, é para o bem, mas nio deixa de
prever um exercicio que leva ao desenvolvimento das virtudes. Talvez tenhamos
ai o esboco de um certo convencionalismo habitando em paralelo com o

naturalismo de seus mestres.

Os sofistas

O homem € a medida de todas as coisas, das que sdo como sdo e das que ndo sdo como nao sao”
(Protagoras apud Marcondes, 2002, p.43)

tudo de que dispomos € o discurso.

Gorgias

Os sofistas apresentam uma posicao praticamente oposta a filosofia moral
proposta pelos filésofos de seu tempo, particularmente os citados acima. Para
Platdo e Aristételes, os sofistas eram considerados ndo-filésofos porque ndo
buscavam a verdade e a sabedoria. Socrates os critica afirmando que o
ensinamento sofistico “limita-se a uma mera técnica de habilidade argumentativa
que visa a convencer o oponente daquilo que diz, mas ndo leva ao verdadeiro
conhecimento” (Marcondes, 2002, p.48). Apesar de adversdrios, os sofistas
compartilham com Sécrates, Platdo e Aristdteles o interesse “pela problematica
ético-politica, pela questdao do homem enquanto cidaddo da polis, que passa a se
organizar politicamente no sistema que conhecemos como democracia.” (Ibid.,

p-40)
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A critica aos sofistas se baseia no que podemos chamar de
convencionalismo. Para eles o desenvolvimento da retdrica e o aprendizado do

uso eficaz da linguagem € de suma importancia porque

acreditavam ndo haver nenhuma outra instancia além da opinido a que se pudesse
recorrer para as decisdes na vida pratica, as quais deveriam ser tomadas com base
na persuasdo a fim de produzir um consenso em relacdo as questdes
politicas”(Ibid., p.43).

Ou seja, se a Unica instancia acessivel € a opinido, cabe ao homem sdbio
desenvolver suas habilidades de persuasdo através do discurso para que se chegue
a um consenso quanto as convencdes. Assim, os sofistas ndo ensinavam aos seus
discipulos um caminho para a verdade iinica, como propunham Sdcrates e seus
seguidores, mas os meios para se obter uma verdade consensual. Por isso
entendiam o bem como sempre relativo ao individuo e a seus interesses. Segundo
Celedon, entre os sofistas, Protdgoras representa de forma bastante explicita o

principio relativista do bem quando enuncia:

z

“O homem ¢é a medida de todas as coisas”. Nao haveria bem que ndo fosse
relativo a opinido do préprio agente. Os Sofistas, em geral, consideram as
questdes €ticas apenas como temas para exercicios de invengdo e de composi¢ao;
ndo procuram realidades éticas cujo valor de verdade seja objeto de uma
apreciacdo legal. Apesar de especularem sobre problemas éticos, fazem-no dentro
de um espirito amoral. (Celedén, s.d., s.p.)

Enquanto Sdcrates e Platdo encontram na natureza e no desenvolvimento
do intelecto o norte para se estabelecerem padrdes de conduta, e, portanto,
subentende-se um padrao ético universal, os sofistas, representados por seus mais
conhecidos mestres, Gorgias e Protdgoras, defendem que nao ha uma lei ou norma
geral que valha para todos, muito menos que a natureza ofereca ao homem essa

lei.

O homem por natureza € levado ao préprio interesse e prazer, subjetivos e por
1sso variaveis, como o conhecimento, de individuo a individuo. Como nao ha uma
verdade objetiva universalmente valida, assim ndo ha uma lei que valha para
todos; como para um € verdadeiro o que lhe parece, assim para cada um € justo o
que se lhe afigura tal, isto é, o que naquele momento lhe € ttil. A virtude ndo é
sendo habilidade, conveniéncia, perspicécia, a que ensinava Protdgoras, “seja nos
assuntos privados ou no modo de administrar a prépria casa, seja nos publicos,
isto €, no modo de agir e falar para governar o Estado”. Ndo ha um ideal ou
norma de justica, a qual atuaria num processo de melhoramento individual ou
coletivo, mas ha vida pessoal e politica como é (ndo como deveria ser). A
virtude que o sofista ensina é a vélida para a vida como é. E o homem por
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natureza busca o prazer, o util, a poténcia; combater esta inclinacdo natural é
hipocrisia dos que sdo impotentes para satisfazé-la. (Sciacca, 1967, p.46)

Ao pensamento ético dos sofistas esta imbricada uma dicotomia essencial
para diferenciar seu pensamento daquele dos fildsofos antigos, qual seja, a

oposicao entre lei e natureza.

Os sofistas, e em especial Protdgoras, defendiam uma forma de convencionalismo
ético fundada sobre a oposicdo entre lei e natureza (nomos e physis). O conjunto
das prescricdes éticas e legais pertencem ao dominio do nomos ou institui¢des
humanas. (Celedén s.d., s.p.)

Inquietacdes quanto a essa oposicdo moveram nao sé os sofistas, mas
também Platdo. A diferenca consiste em que Platdo encontra na physis a fonte da
lei. Desde Sdcrates, seu mestre, ja temos o ordenamento da natureza como modelo
para a compreensdo da vida humana. Platdao também entende que se observarmos
a natureza e a entendermos, veremos nela um sistema que ja apresenta suas leis,

ou seja, a natureza € a lei, o principio de todas as coisas:

Para Platdo a "verdadeira natureza" ndo se opde a lei, mas deve funda-la e
justifica-la. Esta natureza ndo tem necessidade de normas que lhe sejam
exteriores, porque ela ja tem um cariter normativo. [...] Assim, o conhecimento
da natureza deve contribuir para resolver as dificuldades de ordem ética (do
individuo com ele mesmo) e politica (do homem com relacio aos outros
cidaddos). (Celedon, 2001, s.p.)

Com essa dicotomia, os sofistas posicionam-se contrariamente a Platdo. A
lei ndo parte da natureza, pelo contrario € estabelecida pelos homens de forma
arbitraria. Trata-se de costumes transmitidos coletivamente em uma dada cultura,

mas artificiais, impostos pela coletividade.

Surge assim, entre natureza e lei, um antagonismo, pois eles designam dois
registros dos quais os valores e as agdes sdo diametralmente opostos. Nomos €,
para os sofistas, um artificio que estd na ordem da convenc?o. Esta lei escrita ndo
estd fundada na natureza, pois encontra sustento no nivel do relacionamento
humano, e ndo comporta nenhuma necessidade intrinseca, porque € o resultado de
um acordo. Trata-se de um recurso engenhoso que, no melhor dos casos, tem uma
visdo ou campo de trabalho altamente limitado em oposicdo a lei ndo escrita ou
justica (dike) divina que, além de ser universal, também € necessdria. A lei
convencional € uma tentativa dos homens de definir, por eles mesmos, as
condi¢Ges normativas da sua prépria existéncia. (Ibid.)

Conclusao
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O que podemos concluir do que foi exposto acima é que basicamente
temos, de um lado, uma ética universal proposta por Sécrates, Platdo e Aristételes
e, de outro, uma ética relativista proposta pelos sofistas. Chaui resume a ética dos
antigos indicando trés caracteristicas principais, que foram aquelas destacadas

acima:

P .

1. o racionalismo: a vida virtuosa € agir em conformidade com a razdo, que
conhece o bem, o deseja e guia a vontade até ele. A vida virtuosa é aquela em que
a vontade se deixa guiar pela razio;

2. o naturalismo: a vida virtuosa é agir em conformidade com a natureza (o
cOsSmo) € com a nossa natureza (nosso éthos), que € a parte do todo natural. Agir
voluntariamente ndo €, portanto, agir contra a necessidade natural (sobre esta ndo
temos poder nenhum) e sim agir em harmonia com ela, de tal maneira que o
possivel, desejado e realizado por nossa vontade realize nossa natureza individual
e nos coloque em harmonia com o todo da natureza;

3. a inseparabilidade entre ética e politica: isto ¢é, a inseparabilidade entre a
conduta do individuo e os valores da sociedade, pois somente na existéncia
compartilhada com outros encontramos liberdade, justica e felicidade. (2004,
p.313)

Entretanto, nessa categorizacdo ela ndo inclui a ética segundo os sofistas,
como podemos notar, cuja percepcao da ética € oposta a de seus contemporaneos.
Os sofistas ndo eram considerados fildsofos por Socrates e seus discipulos, como
ja foi dito acima, por ndo buscarem a verdade. Assim, quando Chaui descreve a
ética dos antigos na citacdo acima, o pensamento dos sofistas relativo a ética nio é
considerado.

Desde esses tempos antigos, o estudo da ética se expandiu e se ramificou
em categorizacdes as mais diversas. Se nos valermos de defini¢cdes de dicionarios
especializados, como o Diciondrio do Pensamento Social do Século XX, por
exemplo, dentre os varios desdobramentos e problematiza¢des do termo/conceito,
este unico verbete cita: ética utilitarista, ética baseada em direitos, ética
deontoldgica, ética fundamentada na “raz8o comunicativa”, concepgao
universalista da ética, concepg¢do particularista da ética, ética das virtudes, e até
mesmo ética ambiental, confirmando assim a complexidade e a abrangéncia do

termo.
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2.2
Etica e traducido

Na coletanea The return to ethics (2001), organizada por Anthony Pym,
encontramos diferentes estudos que articulam ética e traducdo a partir de
perspectivas bastante diversas. Alguns exemplos s@o: o artigo de David Katan e
Francesco Straniero-Sergio, que relaciona a ética do entretenimento a
interpretacdo de programas de entrevistas (talkshows); o estudo de Alev Bulut e
Turgay Kurultay, que aborda o papel dos intérpretes voluntarios em contextos de
desastres, no acompanhamento de equipes de busca e salvamento; o de Christiane
Nord, sobre o conceito de lealdade na traducdo da biblia e o artigo de Salah
Basalmah sobre direitos autorais. Essa coletdnea é apenas uma demonstracao de
como a unido dessas duas esferas, a ética e a traducdo, pode abarcar campos os
mais diversos.

Neste trabalho, ndo pretendo abranger toda essa ampla gama. A articulacio
que serd feita entre ética e tradugdo envolverd uma andlise da: a) selecdo de textos
a serem traduzidos; b) relacdo dos tradutores, leitores e editores com as questdes
que surgem quando duas linguas e culturas diferentes sdo postas em contato
através de uma traducdo; e c) escolhas do tradutor, sejam elas lexicais, sintéticas
semanticas e/ou pragmaticas. O meu interesse na dimensdo ética na traducfo
busca refletir sobre o compromisso do tradutor com o seu leitor, considerados os
diferentes fatores que influenciam o processo tradutdrio, e problematizada a
relacdo entre as linguas e culturas envolvidas numa tradugdo.

Na proxima se¢do apresento os dois principais tedricos contemporaneos da
traducdo no que se refere a articulacio entre €tica e tradugdo, especificamente a
problemdtica do contato entre duas linguas e culturas, inerente a qualquer

traducdo. Sdo eles Berman e Venuti.

221
Antoine Berman e Lawrence Venuti: a “ética positiva” e a “ética da
diferenca”
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Virios textos sobre traducdo e ética dos quais me apropriei citam Berman
como uma referéncia para a discussdo da ética no campo da traducdo. Entre eles,
pelo menos trés dos artigos da referida coletanea organizada por Pym, dois artigos
de Oliveira (2005 e 2006), que serdo retomados mais adiante, e ainda uma longa
lista de artigos publicados na internet, aos quais tive acesso. Isso sem contar com
o trabalho de Venuti, que claramente baseia sua no¢do de tradugdo ética em
Berman. O principal livro de Berman que uso como referéncia para esta andlise €
A prova do estrangeiro, tradugdo publicada no Brasil em 2002 a partir da edicéo
francesa de 1984. As idéias propostas em seu livro mais recente, Pour une
critique des traductions: John Donne (1995), sem traducdo publicada em
portugués, tive acesso através da leitura de Venuti (2002) e Oliveira (2005). Nessa
obra de 1995, Berman ampliou a sua teoria sobre a ética da tradugdo, proposta
anteriormente em A prova do estrangeiro, razao pela qual proponho contrapor o
“segundo Berman”, ao “primeiro Berman”.

A discussdo que ele desenvolve sobre ética e tradugdo estd intimamente
vinculada ao seu estudo sobre a atividade tradutéria dos romanticos alemies. E
importante nos lembrarmos disso, porque no periodo em que foram feitas as
primeiras traducdes do sanscrito, bem como de cldssicos gregos para o alemdo, no
fim do século XVIII, havia na Alemanha um projeto de expansdo da cultura, e a
traducdo era tratada como uma forma de acrescentar conhecimento e erudi¢do a
lingua e & cultura alemds. Assim, o estrangeiro, ou o Outro, para utilizar um termo
usado por Berman, deveria ser reconhecido, valorizado e transmitido para a lingua
e cultura alemas. Diferentemente da visdo mais difundida de traducdo como perda,
ela foi entendida como uma forma de engrandecimento, dada a sua capacidade de

potencializagdo do texto original. Diz Berman:

Em uma tradug@o, ndo hd somente uma certa porcentagem de ganhos e perdas.
Ao lado desse plano, inegavel, existe um outro, em que alguma coisa do original
aparece e que ndo aparecia na lingua de partida. A traducdo faz girar a obra,
revela dela uma outra vertente. (2002, p.21)

E ainda: “Na lingua de chegada, a traducdo desperta possibilidades ainda

latentes e que s ela, de maneira diferente da literatura, tem o poder de despertar”
(Ibid.).

Apesar dessa percepcdo da tradu¢do como uma forma de renovar e
“despertar possibilidades” na lingua-fonte, Berman explica que a tendéncia

natural das culturas € resistir a traducdo, ser auto-suficiente, e, “a partir dessa
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suficiéncia imaginaria, ao mesmo tempo brilhar sobre as outras e apropriar-se de
seu patrimonio”(Ibid., p.17). E a razio dessa resisténcia estd ligada a natureza

etnocéntrica de toda e qualquer cultura, como ele explica no trecho abaixo:

toda cultura resiste a tradugdo mesmo que necessite essencialmente dela. A
prépria visada da tradugdo — abrir no nivel da escrita uma certa relagdo com o
Outro, fecundar o Préprio pela mediag@o do Estrangeiro — choca-se de frente com
a estrutura etnocéntrica de qualquer cultura, ou essa espécie de narcisismo que faz
com que toda sociedade deseje ser um Todo puro e ndo misturado. Na traducio,
ha alguma coisa da violéncia na mesticagem. (Ibid., p.16)

A “estrutura etnocéntrica” a que Berman se refere poderia afastar o
interesse de uma dada sociedade em traduzir, em permitir a entrada de tudo o que
seja estrangeiro, ainda mais obras que, por sua grandiosidade, conseguem provar
sua superioridade literdria. Como lemos na citacdo acima, a traducdo coloca em
choque o desejo de engrandecimento e o temor da mesticagem. Berman reflete

justamente sobre essa posi¢do ambigua da traducio:

Ora, a traducdo ocupa aqui um lugar ambiguo. Por um lado, ela se submete a essa
injuncdo apropriadora e redutora, constitui-se como um de seus agentes. O que

29

acaba por produzir tradugées etnocéntricas, ou que podemos chamar de “md
tradugdo. Mas, por outro lado, a visada ética do traduzir opde-se por natureza a
essa injuncdo: a esséncia da traducdo é ser abertura, didlogo, mesticagem,
descentralizagdo. Ela € relag@o, ou ndo é nada. (Ibid., o primeiro grifo € meu, o
segundo do autor)

Vemos ai delineada a critica a ma traducdo, qual seja, a traducado
etnocéntrica. Fla seria ma por ir de encontro a natureza da traducdo, que é o
contato, a mistura. Berman apresenta aqui o que chamard mais adiante de “ética
negativa” para, a partir da no¢do do que ndo € uma boa tradugao, fazer a defesa de
uma tradugdo ética, ou seja, de uma “ética positiva”.

Inspirado em Friedrich Schleiermacher, Berman discute que o tradutor estd
sempre diante da decisdo de “levar o leitor ao autor” ou vice-versa. E nisso se
configura o que chama de “drama do tradutor”. Citando Franz Rosenzweig, ele
diz que “traduzir € servir a dois senhores”, a “lingua estrangeira (primeiro senhor)
e ao publico e a lingua prépria (segundo senhor)” (Ibid., p.15).

Esse € um ponto importantissimo na reflexdo que empreendo. Essa
analogia dos dois senhores transmite bem a tensdo entre fidelidade e trai¢do a que

o tradutor vive constantemente submetido. “A quem devo servir?”, se pergunta o
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tradutor. A proposta de tradugdo ética de Berman, de uma ética positiva da
tradugdo, nos déd a entender que o tradutor deve levar a obra estrangeira ao leitor,
domesticando-a inevitavelmente por estar na lingua do leitor, mas carregando o
maior teor de estrangeiridade possivel, ou como diz, “levar as margens da lingua
na qual se traduz a obra estrangeira na sua pura estranheza” (Berman, inédito,
p-21). Mas, por outro lado, sua reflex@o nos faz questionar sobre a recepcio desse
tipo de tradugdo pelo publico. Ao mesmo tempo em que o publico deseja ter
acesso a mente e ao espirito do autor original, como j4 falamos na apresentacio
deste trabalho, e que o texto seja uma “janela transparente”, como ja metaforizou
Venuti, serd que ele se agrada de um texto que néo se pareca com um texto escrito
originalmente em sua propria lingua? Ou seja, um texto pouco fluente, repleto de
opacidades? O tradutor deve ter em mente seu publico leitor, ndo hd como se
render a seu ideal irrealizdvel de traducao.

Vale notar que embora Berman reconheca “o dominio hiper-delicado das
relagdes entre tradutor e ““ ‘seus’ autores” (Ibid., p.16) — e eu acrescentaria seus
leitores —, ele defende que o drama que vive o tradutor entre a trai¢do e a
fidelidade nao € “uma realidade em si: ela estd fundamentada em um certo niimero
de pressupostos ideoldgicos”, dentre eles a ‘“‘sacralizagdo da lingua materna”
(Ibid.). O fato de nossas culturas ocidentais sacralizarem suas linguas coloca o
tradutor sempre sob suspeita. Mas se analisarmos as diferentes praticas tradutdrias
ao longo da histdria veremos que nem sempre foi assim. O proprio Berman cita “o
publico letrado evocado por Forster’, [que] alegrava-se ao ler uma obra em suas
diversas variantes lingiifsticas, pois ndo sacramentava a lingua materna” (Ibid.)

No estudo realizado por Lia Rolim em sua dissertacio de mestrado
chamada “Praticas de traducdo no Ocidente: uma retrospectiva histérica” (2006),
podemos ver que em diferentes lugares e periodos histéricos a tradugdo, ou a
atividade de reescrita assim denominada por alguns, foi praticada sem qualquer
preocupacdo de fidelidade para com a lingua-fonte. Ela conta, por exemplo, que
na primeira metade do século XX, no Brasil “nasceram os autores-tradutores, que
dessacralizavam o original, colocando-se em posi¢do de igualdade em relagdo ao

autor estrangeiro, fazendo alteracdes significativas no texto, numa apropriacdo do

> Edward Morgan Forster (1879-1970) foi um romancista britanico. Entre 1897 e 1901, Forster
freqiientou o King's College, em Cambridge, onde travou conhecimento com alguns dos membros
que viriam posteriormente a formar o grupo artistico e literdrio Bloomsbury Group. (Wikipedia,
disponivel em http://pt.wikipedia.org/wiki/Edward_Morgan_Forster)
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original” (p.74). As “tradugdes” feitas por esses autores eram aceitas pelo publico,
pois a leitura era fluente, os textos eram bem trabalhados no portugués; mas serd
que o publico leitor que apreciava essas “tradugdes” tinha consciéncia do processo
tradutorio-autoral realizado ou achavam que estavam tendo acesso ao “espirito do
texto” original? Acho mais provavel a segunda opcéo.

Alguns exemplos de “apropriacdo do original” — “apropriacdo” num
sentido de tomar como seu e modificar o que quiser sem se preocupar se o grau de
intervencdo € excessivo — estdo presentes na monografia “Monteiro Lobato:
tradutor ou co-autor” (inédita) de Sabrina Martinez, onde analisa a traducdo de
The thin man, de Dashiell Hammett por Monteiro Lobato. O pequeno trecho que
citarei abaixo ja d4 uma idéia de como Lobato acrescenta informagdes que nao

estdo presentes no texto em inglés e explica as acdes de forma mais detalhada que

no original:

Original Traducao

Asta jumped up and punched me in the
belly with her front feet. Nora, at the
other end of the leash, Said: “She’s had
a sweel afternoon [...]

Asta, a cachorrinha de Nora, entrou a
correr e veio plantar-se com as duas
maozinhas sobre meus joelhos. Voltei-
me para a porta. Nora surgia com os

seus pacotes, a sorrir das festas de
Asta.
- A bichinha teve uma tarde divertida

[...]

Martinez explica que Lobato tinha o habito de facilitar a leitura e “torna-la
mais agil”, pois o “publico-alvo da Série Negra [cole¢do da qual fazia parte o
livro citado acima, O homem magro] era principalmente o leitor de classe média
baixa, pouco instruido, que estava sendo apresentado ao livro como bem de
consumo” (Martinez, inédito, p.13). Os grifos em negrito indicam os pontos de
intervengdo autoral de Lobato, que demonstram o quanto o tradutor se sente a
vontade para adequar o texto ao que ele considerava as necessidades do publico
receptor.

Voltando a proposta de Berman, vemos que ele quer resgatar a visada
ética, o propdsito maior da tradugdo de ser didlogo, relacdo, e assim propde uma

ética positiva da tradug@o, que supde uma ética negativa:

uma ética negativa, isto é, uma teoria dos valores ideoldgicos e literdrios que
tende a desviar a tradugio de sua pura visada. A teoria da traducio etnocéntrica,
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ou seja, da md tradu¢do. Chamo de ma traducdo a traducdo que, geralmente, sob

pretexto de transmissibilidade, opera uma negagdo sistemdtica da estranheza da

obra estrangeira. (2002, p.18, grifo meu)

Essa critica a traducdo etnocéntrica tem sido mais desenvolvida e
aprofundada por Venuti, que resgata com freqii€ncia as proposicdoes de Berman
relativas a ética e a partir delas constréi toda uma teoria em torno do que o tedrico
francé€s chama de “ma tradugdo”, ou seja, aquela que nega a “estranheza da obra
estrangeira”. Sua classifica¢do das estratégias tradutérias como “domesticadoras”
e “estrangeirizadoras” — ja bastante difundida no meio académico e, por isso,
apenas brevemente mapeada mais adiante nesta dissertagcdo — estd alicercada
justamente na idéia da boa tradug¢do, ou da tradugdo ética, defendida por Berman.
Embora afirme que inevitavelmente toda traducdo € domesticadora, ja que
inscreve um texto estrangeiro na lingua doméstica, Venuti reafirma sua
concordancia com Berman quanto a necessidade de se expressar a estrangeiridade

do texto estrangeiro. Diz ele:

Concordo com Berman [...] ao suspeitar de qualquer traducdo literdria que
mistifica essa domesticagdo inevitivel como um ato comunicativo sem
problemas. A boa tradugdo é desmistificadora: manifesta em sua prépria lingua a
estrangeiridade do texto estrangeiro. (Venuti, 2002, p.27)

Venuti apresenta uma linha de pensamento muito semelhante a de Berman

ao identificar a tradu¢do como tendo uma funcdo que vai além da comunicagéo:

Minha preferéncia pela tradu¢do minorizante também se dd a partir de uma
postura ética que reconhece as relagdes assimétricas em qualquer projeto de
traducdo. A traducdo nunca pode ser simplesmente a comunicagdo entre
similares, porque ela é fundamentalmente etnocéntrica. (Venuti, 2002, p.27)

Vemos em Berman uma citacdo semelhante:

A traducdo ndo pode ser definida unicamente em termos de comunicacio, de
transmissdo de mensagens ou de rewording ampliado. Traduzir é, obviamente,
escrever e transmitir. Mas essa escritura e essa transmissdo s6 ganham seu
verdadeiro sentido a partir da visada ética que as rege. (Berman, 2002, p.17-18)
Ambos reconhecem que a comunicacdo que ocorre por meio da traducdo é
problematizada pelo contexto intercultural em que ocorre. Assim, embora a
traducdo seja, por defini¢do, um processo assimilativo, € possivel produzir o que

Venuti chama de “discurso heterogéneo”, o qual salienta “as diferengas

lingiiisticas e culturais do texto” (2002, p.29).
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Venuti usa o termo “ética assimilativa”, que a meu ver corresponde ao que
Berman chamou de “ética negativa” ou “visada redutora da cultura” (Berman
2002, p.17), contrapondo-a a “visada ética” ou “ética positiva”. Venuti, a todo
tempo, contrapde fluéncia e heterogeneidade, definindo a segunda como uma
forma de ressaltar, na tradug@o, as marcas estrangeiras do texto original e de evitar
que a fluéncia mistifique ou oculte a existéncia de um texto estrangeiro por detras

daquela tradugdo. Ele explica:

A fluéncia € assimilativa, apresentando aos leitores domésticos uma
representacdo realista conjugada com seus préprios codigos e ideologias como se
fosse um encontro imediato com um texto e uma cultura estrangeiros. O discurso
heterogéneo da traducdo minorizante resiste a essa ética assimilativa ao salientar
as diferencas lingiiisticas e culturais do texto — dentro da lingua maior. (Venuti,
2002, p.29)

Embora possamos perceber que Venuti sofre grande influéncia do
pensamento de Berman, é importante lembrar que cada um desses tedricos fala a
partir de lugares diferentes. Enquanto, como j4 dissemos, Berman se inspira no
romantismo alemao, Venuti fala da traduc@o de literatura estrangeira para a lingua
inglesa no contexto que denomina anglo-americano. Como bem esclarece
Oliveira, que tem desenvolvido um projeto de pesquisa com seus alunos

justamente investigando essa questdo,

Nesses contextos, tanto a pratica quanto a teorizag¢do tradutéria guiaram-se por
posturas antipodas. No cendrio romantico germénico, a traducdo foi praticada e
defendida como uma atividade de expansdo lingiiistica, responsdvel pela
fundac@o de um espaco lingiiistico préprio (Berman, 2002, p.54) e orientada pela
busca de uma fidelidade a letra, que abre a lingua da tradugio a
estrangeiridade/estranheza da lingua do original. Por outro lado, no cendrio
anglo-americano contemporaneo, ela € uma atividade invisivel, quase sempre ndo
percebida como tal, pois os parametros que a norteiam orientam-se pela busca de
um texto tdo fluente quanto um texto escrito originalmente em lingua inglesa —
um texto domesticante, que produz em seus leitores a impressdo de estarem
transitando por um espago lingiiistico e cultural que lhes € préprio. (Oliveira,
2006, p.8)

Considerando a perspectiva hegemodnica anglo-americana, ambiente no
qual a pritica predominante tem sido adotar a ‘“ética assimilativa”, Venuti
manifesta uma inquietacdo quanto ao papel da traducdo na formagdo de
identidades culturais e, apesar de estar tratando de um contexto histérico e

regional diferente, recorre novamente a Berman nessa reflexdo. Em seu livro
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Escandalos da traducdo ele apresenta diversos exemplos do efeito que tem a
tradugdo e a escolha de textos traduzidos sobre diferentes culturas (ver capitulo 4,
pp-129-168). Para ele, a politica tradutéria de um pais ou de uma instituicio
poderosa pode gerar conseqiiéncias negativas, pois criam ou reafirmam
esteredtipos culturais e ocultam caracteristicas de um povo em prol de interesses
minoritdrios, elitistas etc. Isso acarretaria questdes éticas, considerando-se o efeito

nocivo que gera nas relagdes entre paises.

Se a traducdo tem efeitos sociais de tdo longo alcance, se ao formar identidades
culturais ela contribui para a reproducdo e a mudanga social, parece importante
avaliar esses efeitos, indagar se eles sdo bons ou maus, ou se as identidades
resultantes sdo éticas. Serd util comecar novamente com Antoine Berman, cujo
pensamento sofreu uma mudanga interessante pouco antes de sua morte. Berman
baseou seu conceito de traducdo ética na relagdo entre as culturas doméstica e
estrangeira que estd incorporada ao texto traduzido [...]. A traducdo de ma
qualidade forma uma atitude doméstica que € etnocéntrica com relagio a cultura
estrangeira: “geralmente sob disfarce de transmissibilidade, ela realiza uma
negacdo sistemdtica da estranheza da obra estrangeira” (Berman, 1992, p.5). A
traducdo de boa qualidade visa a limitar essa negacdo etnocéntrica: ela representa
“uma abertura, um didlogo, uma hibridacdo, uma descentralizacdo” e, dessa
forma, forca a lingua e as culturas domésticas a registrarem a estrangeiridade do
texto estrangeiro (ibid., p.4). Os julgamentos éticos de Berman dependem das
estratégias discursivas empregadas no processo tradutério. A questdo € se elas sdo
completamente domesticadoras ou se incorporam tendéncias de estrangeirizacao.
(Venuti, 2002, p.154-5)

Cabe abrir um paréntese aqui para destacar que ndo sé no contexto anglo-
americano, mas eu diria que em todo o mundo, predomina essa ética assimilativa.
Os editores, para satisfazerem o mercado consumidor de traducdes, ou seja, os
leitores, adotam a politica tradutdria da fluéncia, nos termos de Venuti, pois € isso
0 que agrada o publico. Tal preferéncia é resultado de um processo construido
culturalmente; a maior parte dos textos a que os leitores tém acesso, inclusive
aqueles escritos originalmente na lingua nativa, tem caracteristicas de fluéncia que
moldam as suas expectativas. Um texto com muitas marcas da lingua estrangeira,
que ndo soa como escrito na sua lingua, ndo vende com facilidade. A maior parte
dos tradutores também adota essa estratégia porque estdo submetidos a politica
editorial e também por acreditarem, muitos deles, que o papel do tradutor é
facilitar a leitura do texto original, tornando sua linguagem e tornando-o mais
acessivel a seu publico leitor, mesmo quando isso implica mais esforco. Uma
traducdo fluente requer do tradutor um esfor¢co de maquiar a estrangeiridade do

texto, o que exige um trabalho maior.
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Como vimos, embora tenham em foco momentos e lugares diferentes, as
preocupacdes de Berman e de Venuti se aproximam bastante. Venuti insiste em
que a traducgfo seja um instrumento de desalienagdo, de desvelamento. Por meio
da traducdo estrangeirizadora, o leitor poderd ver outras culturas, outros mundos,
podera ter acesso a outras realidades diferentes da sua e isso pode promover uma
maior conscientizagio em relagio aos outros povos e culturas. E o que entendo

quando afirma:

um tradutor pode optar por redirecionar 0 movimento etnocéntrico de tradugéo a
fim de descentralizar os termos domésticos que um projeto tradutério tem de,
inevitavelmente, utilizar. Essa é uma ética da diferenca que pode mudar a cultura
doméstica. (Venuti 2002, p.157, grifo meu)

Berman ndo parece ter tanta preocupacdo com a conscientizacdo da cultura
receptora quanto Venuti. Sua meta parece estar mais relacionada a um
engrandecimento lingiifstico e cultural, mas ndo necessariamente politico, no
sentido restrito do termo, apesar das trés esferas estarem muito relacionadas. Mas
ainda assim, discutem a mesma questao.

Portanto creio que fica claro o que significa “ética” para esses tedricos.
Novamente, faco uso das palavras de Oliveira, que sdo um excelente resumo do

que seria a ética da diferenca, na expressdo venutiana ou a pura visada ética da

tradugdo, em Berman:

o tipo de ética que Venuti reivindica para o tradutor € anunciado no préprio titulo
do livro em que ele discute esse assunto — é uma ética da diferenca, que é também
reivindicada por Berman, em A prova do estrangeiro. Esse tipo de ética intenta
subverter a tendéncia de toda operacdo tradutéria de se amoldar aos parametros
ideoldgicos e poetoldgicos vigentes no contexto da tradugdo e de produzir, dessa
forma, textos fluentes, transparentes e domesticantes, que provocam em Seus
leitores a sensagdo de estarem diante de materiais produzidos originalmente em
suas linguas. A traducio que se orienta por uma ética da diferenga, como
postulada pelos dois estudiosos, ndo apaga as marcas da sua origem e coloca em
xeque a estabilidade da crenca na existéncia da superioridade de um texto sobre
outro, de uma lingua sobre outra, de uma literatura sobre outra, de uma cultura
sobre outra. (Oliveira, 2006, p.1)

Quando pensamos na aplicacdo pritica dessa teoria da ética da diferencga,
ou seja, nos ambientes profissionais de traducdo, como editoras e instituicdes que
encomendam tradugdes de modo geral, esbarramos no muro ha muito erguido
entre a teoria e a pratica. Como conciliar uma ética de reconhecimento e

valorizacao do estrangeiro, que deixa no texto traduzido marcas visiveis da lingua
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e da cultura do outro, com o desejo de um publico leitor que quer conhecer o
outro e suas peculiaridades, mas por meio de uma forma “transparente”, na qual o
tradutor e o processo de tradugéo sejam invisiveis?

A seguir, discutirei a aplicacdo das teorias de Berman e de Venuti nos

paises periféricos.

2.2.2
Os paises periféricos e a ética da diferenca

Entendo que a defini¢do de uma ética tradutéria nos termos de Berman e
de Venuti constitui uma contribui¢do inestimével para os estudos da traducdo, ja
que, dentre outros méritos, estudam a traducéo e suas implica¢des a partir de uma
perspectiva ndo meramente lingiifstica. Ambos teorizam a traducdo entendendo-a
como uma atividade que, ao relacionar lingua e culturas, exerce influéncia nas
esferas da literatura e na formacdo de identidades, para destacar apenas algumas
delas. Os dois tedricos também reconhecem o papel central do tradutor e sua
poderosa interferéncia como mediador dessa relagdo promovida pela tradugdo.
Além disso, hd muito valor em uma teoria que busca entender as relacdes
assimétricas entre os paises, os processos de dominagdo politica e cultural
envolvidos nessas relagdes, e articuld-los a traducgdo, que habita justamente nessa
fronteira.

Contudo, vale destacar que ambos os tedricos escrevem a partir de paises
hegemonicos, num esfor¢o de avaliar as suas realidades. Pergunto-me se € vidvel,
nos paises e culturas periféricos, aplicar as estratégias enquadradas na “ética da
diferenca”. Quais sdo as alternativas propostas para paises e culturas que sao
receptores — numa propor¢do demasiada — da cultura dominante estadunidense,
principalmente, mas também da inglesa e de outros paises centrais? Serd que a
ética da diferenga da conta das questdes que a traducdo levanta em contextos nao-
hegemonicos?

Econdmica e culturalmente nao-hegemonicos, os paises periféricos
recebem todo tipo de produto cultural das culturas dominantes. Sua literatura,
cinema, habitos alimentares, indumentdria etc. s@o muito influenciados pela

cultura dos paises hegemodnicos. Nas raddios das grandes metrépoles brasileiras, a
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musica “nimero um das paradas” é, em geral, de lingua inglesa. O adolescente,
para ter status entre os colegas, quer ter no pé um Nike Shox. O McDonald’s € a
lanchonete preferida das criancas brasileiras. E a lingua inglesa nos rétulos dos
produtos, na publicidade e no marketing que lhes confere qualidade, alto nivel,
alta tecnologia. Nos encartes de condominios das areas residenciais mais nobres
das nossas grandes cidades ndo se fala mais portugués. As instalacdes sao
equipadas com fitness room, lan house, praca teen, playground... Essa é uma
breve lista que poderia se estender por pdginas e paginas se quiséssemos
identificar em nossa cultura as marcas da lingua e da cultura estadunidense. Como
fica entdo essa estratégia tradutdria estrangeirizadora num contexto que ja estd
saturado de cultura estrangeira? A estranheza do Outro é bem pouco estranha para
nos.

Levantar esses questionamentos ndo significa defender um
“abrasileiramento” de nossas tradugdes, ou ignorar as diferengas culturais que
estdo presentes nos textos estrangeiros e nos fechar para o mundo. A via das
traducdes domesticadoras de todos os produtos culturais que chegam ao Brasil
ndo parece ser o melhor caminho. Mas se as estratégias tradutérias vao além das
escolhas lexicais e semanticas e abrangem também a selecdo de livros, filmes,
musicas etc. a serem traduzidos, creio que vale pensar na conseqiiéncia dessa
apropriacdo desenfreada do outro.

Um exemplo disso foi estudado por Erika Paula Faria Dias, na dissertagdo
defendida em 2002, chamada “As tradugdes de Rachel de Queiroz nas décadas de
60 e 70 do século XX”. Esse estudo revela como textos traduzidos pela escritora
foram estrategicamente escolhidos para promover os ideais estadunidenses e a
critica anti-comunista durante a ditadura militar. Varios livros traduzidos nesse
periodo pela escritora se associavam a ideologia do golpe de 1964 (ver Dias,
2002, capitulo 4), materializando a participagdo dos EUA naquele golpe.

Embora sem maior aprofundamento, Venuti aborda a questio da aplicagcdo
de sua teoria nos paises periféricos. No tltimo capitulo de Escdndalos da
tradugdo, intitulado “Globalizac¢do”, ele conta parte da histdria tradutdria chinesa,
a qual exemplifica a adogdo de estratégias domesticadoras, e conta também que
em Gana, um ano ap0s sua independéncia, “a Odisséia foi traduzida para a lingua
nativa twi a fim de promover a alfabetizacdo” e essa traducdo foi altamente

domesticadora “para criar a ilusdo realista e provocar a identificagdo do leitor”
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(p-352). Por meio desses exemplos, o autor tenta mostrar que, em alguns
contextos, a traducdo domesticadora pode ser positiva para uma dada cultura, em
um dado momento. Afirma que nem sempre a “questdo-chave [...] € a estratégia
discursiva (fluente ou resistente), mas sempre sua intencao e seu efeito — i.e., se a
traducdo tem como objetivo promover inovagdo e mudanga cultural” (Ibid.,
p-353).

Venuti afirma que a traducdo nas situagdes coloniais e pds-coloniais
“trazem uma nova complexidade a ética da traducdo, que toma como seu ideal o
reconhecimento das diferencas culturais” (Ibid.), mas nao desenvolve uma
proposta ou uma argumentagdo mais detalhada. Nas dltimas trés paginas do livro,
ele as lanca, deixando-nos na expectativa de que estd por vir uma reflexdo mais
elaborada. Mas ndo deixa de relativizar a defesa da ética da diferenca, quando
aceita que a domesticacdo pode ser uma estratégia adequada, dependendo do

contexto:

Uma vez que o doméstico nos paises em desenvolvimento tende a ser um hibrido
das tendéncias globais e locais, a traducdo pode revisar os valores hegemdnicos
mesmo quando paregca empregar as estratégias de domesticagdo mais
conservadoras — estratégias, em outras palavras, destinadas a reforcar as tradi¢des
locais dominantes na cultura-alvo. (Ibid., p.354)

Nessa afirmacdo e na preocupacdo demonstrada no capitulo citado,
encontramos um segundo Venuti. Ou seja, para lidar com a problemdtica dos
paises periféricos — vitimas histéricas do imperialismo anglo-americano e europeu
que ele quer atingir em sua defesa da ética estrangeirizadora — ele relativiza sua
teoria da ética da diferenca. Receio em fazer afirmagdes mais contundentes sobre
este segundo Venuti pelo fato de ndo conhecer outros trabalhos seus que abordem
estratégias tradutdrias a serem adotadas em paises ndo-hegemdnicos. Mas o que
consigo extrair € que seu objetivo maior, que parece ir além de uma ética da
diferenca na tradugfo, consiste na luta contra a opressdo das minorias. Se nos
paises hegemonicos essa sua luta se concretiza através da proposicdo de
estratégias tradutdrias estrangeirizadoras, pode ser que ela, em paises periféricos,
se dé por meio de outras estratégias. Creio que ndo é prudente desenvolver essa
questdo tdo complexa de uma forma simplista. Com certeza, ha que se pensar
mais e teorizar mais para se chegar a uma ética contra a opressao nesses paises.

Mas, ainda assim, creio que o que Venuti sugere é que sua proposta da ética da
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diferenca ndo pode ser aplicada indiferenciadamente em qualquer situacdo. E,
além disso, a ética da tradugdo pode se configurar como uma prética até oposta as
estratégias de estrangeirizacdo desde que tenha “como objetivo promover
inovacdo e mudancga cultural” (Ibid., p.353).

Ainda assim, a reflexdo de Venuti, mesmo sem aprofundar a questdo dos
paises periféricos, é vélida para nds e €, sem ddvida, bem intencionada porque
busca revelar toda uma rede de relacdes que envolve uma traducio e fazer com
que os tradutores problematizem sua atividade. Seus estudos e andlises de projetos
tradutdrios sempre consideram o momento histérico € a cena maior em que se
inserem. Valorizar e reconhecer o mérito dessa teoria ndo significa, contudo, no
Brasil e nos paises subdesenvolvidos (ou “em desenvolvimento”, como costumam
“eufemisar”), recebé-la acriticamente, sem contextualizd-la a nossa realidade.
Penso que as preocupacdes de Venuti t€ém o grande mérito de mostrar os aspectos
politicos que estdao por detrds de um projeto de tradug@o, de uma institui¢do ou de
um tradutor individualmente, e, portanto, de criticar a recep¢o ingénua dos textos
traduzidos, em vez de aceitar tradug¢des inocentemente.

Um caso brasileiro que pode ilustrar o uso de estratégias domesticadoras
com o propésito de gerar “inovagdo e mudanca cultural” sdo algumas das
traducdes de Monteiro Lobato. Lobato foi o primeiro editor brasileiro a procurar
desenvolver um mercado de massa para livros e transformar a industria editorial
em uma indistria de consumo. Sua primeira editora, Monteiro Lobato e Cia.,
funcionou de 1919 a 1925, quando entrou em faléncia. No mesmo ano tornou-se
socio da Companhia Editora Nacional. Lobato tinha o desejo de que o pais se
abrisse para novas influéncias culturais — além da francesa, dominante na época —
e acreditava que a tradugdo era um eficaz instrumento para isso. Como editor, foi
responsdvel pela publicagdo de tradugbes, em sua maioria a partir da lingua
inglesa4, mas também de autores russos, por exemplo. Na escolha dos livros a
serem traduzidos e nas estratégias adotadas em suas traducdes para se opor as
idéias do governo e da Igreja catélica, Lobato — como também conclui Giovana
Campos (2004) em seu estudo sobre a traducdo de For whom the bell tolls, de

Ernest Hemingway — foi estrangeirizador, pautou-se pela ética da diferenca: ele

* “Denise Mendes (2002), mostra que 67% dos livros traduzidos por Monteiro Lobato foram
provenientes da lingua inglesa.” (Oliveira, 2005)
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escolhia textos provenientes da lingua inglesa, escolha ndo predominante na
época, se propunha a romper com o pensamento e a cultura literdria dominantes
de entdo, e, em suas adaptacdes de histérias infantis, por exemplo, deixava
aparecer marcas da cultura estrangeira (Castro, inédito). Contudo, ele adotou
estratégias domesticadoras ao traduzir algumas obras, “abrasileirando” a
linguagem, “tropicalizando” a narrativa para torna-la mais acessivel. No caso das
traducdes de Hemingway, ele costumava substituir seu estilo sucinto ‘“pela
prolixidade do discurso literario de autores brasileiros como José de Alencar”
(Oliveira, p.3, inédito).

Como mostra Campos em seu estudo, “a domesticagdo operou nao
somente nas escolhas lexicais, na modificacdo da pontuag¢do e da ordem das
palavras, mas também na supressdo de informacdes” (2004, p.160), na tentativa
de adequar o romance ao contexto brasileiro. Talvez seja esse o tipo de traducdo a
que Venuti se refere quando fala que o emprego “[d]as estratégias de
domesticagdo mais conservadoras” pode servir para “revisar os valores
hegemonicos” (ver p.40 desta dissertacdo).

Ainda assim, julgo relevante refletir sobre a atividade de traducdo
realizada e promovida por Lobato. Nao se pode negar que ele tenha gerado uma
revolucdo no mercado editorial brasileiro, nas décadas de 1940 e 50, sendo talvez
um dos principais responsdveis pela implantagdo de uma verdadeira industria
editorial no pafs. Seus empreendimentos foram ousados e tinham um projeto
politico e ideolégico que os apoiava. Lobato foi opositor da ordem politica e
religiosa de entdo, como jé disse, e, em nome disso, utilizou também como arma a
traducdo. Porém, pode-se constatar que em muitos de seus trabalhos ele realiza
cortes, acréscimos, faz referéncias que ndo foram feitas originalmente, sem, em
nenhum momento, alertar seus leitores para tais manipulacdes. Com base em
Venuti e Berman, se verd a seguir que tipo de ética prevé essa estratégia.

Venuti aponta na obra de Berman o que parece uma resposta:

Berman veio a reconhecer [que] até mesmo o tradutor mais domesticador [...] ndo
pode simplesmente ser preterido como antiético se ele “ndo dissimula seus
cortes, seus acréscimos, seus adornos, mas os expée em prefdcio e notas,
abertamente’[...]. Ao contrdrio, devemos admirar a simples facanha de tradugdes
corajosamente domesticadoras, o fato de que os tradutores produziram um
“trabalho textual” com seus préprios objetivos e estratégias “em correspondéncia
mais ou menos proxima a textualidade do original. (Venuti 2002, 155, grifos
meus)
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A citacdo de Venuti é confirmada por Oliveira, como segue:

Berman (1995) afirma que o tradutor domesticante, que ndo oculta a sua prdtica

de apagamento da origem do texto traduzido, que o manipula com o propdsito de

confirmar prescri¢ées do seu entorno, ndo pode, por esse motivo, ser considerado
antiético. Assim, ele contrapde a ética da diferenca a da igualdade, que, quando
assumida como tal, ndo é nem mais nem menos ética do que aquela da diferenca.

(Oliveira, 2006, p.2, grifos meus)

Sao nessas duas citagdes que podemos identificar o “segundo Berman” a
que me referi no inicio desta secdo e a que se refere também Venuti na citacdo da
pagina 36 deste trabalho, quando fala que seu “pensamento sofreu uma mudanga
interessante pouco antes de sua morte”. Embora possa parecer, a primeira vista,
uma contradicdo o fato de ele aceitar uma prética que parece ter sido rebatida em
toda a sua teoria anterior, ou seja, a utilizacdo de uma estratégia domesticadora,
com base em uma ética da igualdade, creio que aqui ele introduz uma expansdo a
sua teoria. Ou seja, ao aceitar uma traducdo domesticadora que “ndo dissimula”,
que expoe suas estratégias abertamente, ele defende o processo de conscientizagdo
do leitor acerca do processo tradutdrio e permite que o tradutor se torne visivel
ndo nas marcas culturais peculiares da cultura-fonte — pois numa tradugdo
domesticadora, elas provavelmente ndo serdo freqiientes — mas por meio de notas
e prefacios que indiquem ao leitor as estratégias utilizadas. Ou seja, ambas as
estratégias t€ém o proposito de ndo dissimular, ndo esconder.

Nesse sentido entendo que Venuti também relativiza sua defesa do projeto
de traducdo estrangeirizadora, como mostramos acima, quando se refere as ex-
coldnias e a estratégia de domesticacio adotada por alguns de seus tradutores.

As propostas de Berman e de Venuti parecem apontar ndo para uma ética
geral/universal da traducdo, mas sim para uma ética condicionada a determinantes
histéricos e regionais. Ainda assim, ndo entendo que proponham um relativismo
total, pois em ambos os momentos (primeiro e segundo Berman, primeiro e
segundo Venuti) eles defendem acima de tudo a visibilidade da traducdo, o
reconhecimento do texto traduzido como tal, como advindo de um contexto
estrangeiro, e, mais especificamente Venuti, tem como meta constante a luta
contra a opressdo dos paises periféricos. A categorizacdo ética da diferenca x
ética da igualdade é relevante no sentido de identificar estratégias adotadas, mas

nem sempre consistirdo em abordagens opostas, pois se deve sempre considerar os
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aspectos culturais, sociais, politicos e econdmicos relativos a um projeto de
traducdo.

Talvez aqui seja possivel fazer uma analogia com a ética grega, na qual
temos de um lado os sofistas, totalmente relativistas, e, de outro Socrates, Platio e
Aristoteles, que defendem a universalidade da filosofia moral e das virtudes. Se
tal analogia é mesmo vidvel, eu diria que Berman e Venuti parecem se enquadrar
num meio termo entre um lado e outro. Ao mesmo tempo em que propdem uma
ética da tradug@o que busca abranger os diferentes paises, linguas e culturas, de
modo geral, ndo deixam de levar em conta as peculiaridades locais e as
disparidades de forga politica e econdmica que permeiam a relacio entre eles,
sugerindo assim, uma flexibilizacdo das estratégias adotadas em cada um dos

contextos.

223
Uma reflexao sobre o uso do termo “ética” nos estudos da traducao

Nas minhas primeiras leituras sobre o conceito de ética na filosofia e em
outras dreas do pensamento social, cheguei a pensar que talvez o termo “ética”
ndo fosse o mais adequado para categorizar certas estratégias tradutdrias, mesmo
porque, os tedricos aqui estudados, Berman e Venuti, ndo chegam a discutir o
porqué da escolha do termo “ética” para denominar suas estratégias. Pela
compreensdo mais comum do termo, como algo relativo ao conjunto de valores de
um grupo ou individuo, e algo que envolve reconhecimento de direitos e deveres,
eu s6 conseguia imaginar a aplicacdo da ética na traducdo em termos de ética
profissional. Ou seja, a postura do tradutor diante de seus clientes e colegas de
trabalho, o cumprimento dos prazos de entrega, a lisura no trato das finangas, que
sdo os itens geralmente tratados nos cddigos de ética profissional de associacdes e
sindicatos de tradutores.

Cheguei a repensar se os objetos desta dissertagdo, quais sejam, as
manipulagdes das traducdes subversivas e a categorizagdo de estratégias
tradutorias como diferentes tipos de ética, de fato se enquadravam na discussdo do

que € mais amplamente denominado como ética.
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Inicialmente, questionei as motivagdes da escolha de Berman e Venuti
utilizarem o termo ética para identificarem estratégias tradutdrias. Nao conseguia
entender como uma estratégia rechacada por eles, ou seja, considerada negativa,
poderia ter o nome de ética; por exemplo, a expressdo “ética da igualdade”.
Venuti usa os termos “ética da igualdade” e “ética assimilativa” em contraposi¢ao

N

a “ética da diferenca”. O termo que Berman apresenta como contraponto a “visada

ética” da tradugdo é “visada redutora da cultura”, que parece ser equivalente a

194

idéia de “ética da igualdade”, ou “ética negativa”. De acordo com Venuti, com
base em uma ética tradutéria da igualdade produz-se uma tradugdo “que
possibilitfa] e ratific[a] discursos e canones, interpretacdes e pedagogias,
campanhas publicitdrias e liturgias existentes” com o propdsito de “assegurar a
reproducdo continua e tranqiiila da instituicdo” (2002, p.156). Essa é uma
estratégia, que deve ser combatida, deve ser trazida a tona e “desmascarada”. Por
isso pensei na impropriedade do termo “ética” para dar nome a uma estratégia que
ele refuta, que se utiliza da alienacdo, do ocultamento, para transmitir uma
mensagem.

Entretanto, o que conclui é que por reconhecerem a identidade
intrinsecamente politica da traducdo, esses tedricos véem no termo “ética” uma
forma de mostrar que as estratégias tradutérias adotadas, conscientemente ou nao,
sempre gerardo conseqii€ncias éticas e politicas. E como vimos no estudo da
filosofia cléssica, a ética € insepardvel da politica.

Entendi também que nem toda ética € uma ética do bem, do aconselhavel,
do correto. A ética entendida como um conjunto de preceitos que rege um
determinado grupo de pessoas, uma determinada institui¢do ou individuo, pode
ser uma ética de preceitos considerados negativos, o que ndo significa que seja
uma nao-ética. Dai a necessidade de se adjetivar o termo.

A relagfo entre €tica e as estratégias subversivas da tradugdo também me
despertaram uma inquietacdo, como disse na apresentacdo deste trabalho, pelo
fato de desconfiar que tais préticas estariam, de certa forma, “enganando” seu
leitor. Ou seja, realizam ndo uma traducdo, mas algo mais proximo de uma
adaptacdo ou parddia, na medida em que executam manipulacdes excessivas no
texto “traduzido”. Isso leva a uma preocupacgdo ética porque “enganar’ o leitor
nido me parece condizente com o bem, com o correto e virtuoso. Mas isso se

considerarmos uma percepcao universal do que seja o bem, o correto e virtuoso,
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sem vislumbrar outros determinantes que podem levar certos tradutores a
adotarem tais praticas e ainda as considerarem éticas. Esta discussdo serd

retomada num capitulo mais adiante, apds apresentarmos as principais

caracteristicas das estratégias tradutdrias que denomino como subversivas.
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