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2

Estudos classicos da religido e protestantismo

2.1

Estudos classicos da religido e perspectiva adotada

“Cremos poder fingir acreditar, ato fiducidrio, que compartilhamos
alguma pré-compreensdo. Procedemos como se tivéssemos algum
senso comum do que significa “religido”, por meio de linguas que
acreditamos (quanta crenga ja no dia de hoje!) saber falar”.

Jacques Derrida — “F¢é e saber” (2000:13).

O presente capitulo tem como objetivo proporcionar ao leitor uma breve visao da
importancia dos estudos sobre a religido no mundo ocidental. Como meu espago aqui €
limitado, me deterei apenas em trés perspectivas dos estudos da religido no ocidente: os
trabalhos de Edward Tylor e James Frazer, Sigmund Freud e Emile Durkheim. Embora
mencione a importancia de outros autores no fim do capitulo, escolhi abordar
principalmente esses estudiosos porque seus trabalhos se encontram na génese dos
estudos da religido no ocidente, porque eles trataram a religido de maneira sistematica e
porque a sua influéncia se fez bastante presente em estudos subseqiientes de outros
autores. No final do capitulo, trago uma sintese das principais influéncias que estao
presentes em minha propria pesquisa.

A histéria da formagdo de uma palavra pode nos dar indicios do(s) sentido(s) que
ela carrega e pode ser uma boa maneira de comegar a entender o seu uso no mundo
social. Para os gregos o termo equivalente ao de religido era Gpnoxeia (threskéia) e
denotava o culto, piedade e observancia dos ritos. No entanto, ¢ no mundo latino que
encontramos a palavra religio para a qual Derrida ([1996] 2000:52), aponta duas leituras

possiveis:

“por um lado, com o apoio de Cicero, relegere, filiagdo semantica e
formal comprovada, segundo parece — recolher para voltar e
recomegar, dai, religio, a ateng¢ao escrupulosa, o respeito, a paciéncia,
inclusive o pudor ou a piedade —, e, por outro (Lactanio e Tertuliano),
religare, etimologia “inventada pelos cristdos”, diz Benveniste, e que
liga a religido ao vinculo, precisamente, a obrigacdo, ao ligamento,
nesse caso ao dever e, portanto, a divida, etc., dos homens entre si ou
entre estes e Deus”.
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O estudo etimoldgico, no entanto, ndo da conta dos diferentes conceitos que
podem ser atribuidos ao termo. No mundo ocidental, principalmente como os
desenvolvimentos cientifico e social dos séculos XIX e XX, surge (para diferentes
propdsitos) a necessidade de explicagdes sistematicas a respeito da religido. A partir
desse periodo foram desenvolvidas varias teorias na tentativa de se compreender a sua
complexidade. As pesquisas desenvolvidas pelos antropdlogos Edward Burnett Tylor
(1832-1917) e James George Frazer (1854-1941) sdo exemplos significativos desse
esforco.

O trabalho de Tylor faz parte da revolucdo do pensamento moderno que pretendia
colocar em xeque a preponderancia da religido em diversos campos de atuacao do
homem ocidental. Ele foi um dos muitos estudiosos de seu tempo influenciado pelas
idéias desenvolvidas por Charles Darwin, principalmente pelo conceito de evolugdo. Em
seu livro Primitive Culture ([1871] 1903), Tylor desenvolveu o que se tornou conhecido
como a teoria animista, através da qual ele tenta responder quando e porque a raca
humana comecou a acreditar na existéncia de seres espirituais. Ele organiza uma
resposta que envolve a experiéncia da morte, a dificuldade do homem primitivo em
definir as diferengas entre um corpo vivo e outro morto e a experiéncia do sonho, da
qual o ser humano traz a lembranga de agir em um outro mundo, com uma outra parte
de si (um fantasma, uma alma). Através de seus encontros com vivos € mortos em seus
sonhos, o ser humano teria construido a idéia de que possuia uma parte imaterial e, a
partir dessa premissa, passa aos desdobramentos que fundamentam as religides
primitivas: por analogia e extensdo, os movimentos da natureza seriam animados por
seres superiores. Dessa forma, nascem rituais para pedir aos deuses que afetem a
natureza e para contatar os mortos € o desenvolvimento da narrativa mitologica
proporciona a criacdo de toda uma cosmogonia que, junto com um determinado
conjunto de praticas, da forma a sistemas religiosos diversos.

Algumas das idéias de Taylor sdo retomadas por seu principal aluno, James
George Frazer, que em seu trabalho intitulado The Golden Bough ([1915] 2003:51)
define religido como

“uma reparac¢do ou conciliagdo de poderes superiores a0 homem aos
quais se credita a diregdo ¢ o controle do curso da natureza e da vida
humana. Assim definida, a religido consiste de dois elementos, um
teorico ¢ um pratico, a saber, uma crenca em poderes superiores ao
homem e uma tentativa de apazigua-los ou agrada-los. Das duas, a

crenga claramente surge primeiro, uma vez que precisamos acreditar
na existéncia de um ser divino antes de nds tentarmos agrada-lo”.


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310598/CA

23

Frazer destacou, entre outros aspectos, a importancia do ritual, e procurou
demonstrar as relagdes entre religido, estrutura social e poder. Ele traca, ainda, uma
distinta separacdo entre pensamento magico e pensamento religioso, entendendo o
ultimo como supera¢do do primeiro, ou uma reestruturacao do sistema de crengas. No
pensamento magico, o ritual bem executado garantiria o que foi desejado; quando nao
se alcancava o objetivo, poderia se condenar os deuses ou, mais provavelmente, aquele
que conduziu o ritual. Na religido continuam-se as praticas de adoragdo, mas ja ndo se
espera dos deuses a obrigacdo de atenderem as reivindicagdes humanas. Para Frazer, no
pensamento religioso o ser humano tenta ganhar o favor dos deuses e nao forga-los a
agir de acordo com sua vontade. Ele coloca, no entanto, que essa separagdo nao ¢ rigida.
Para ele o desenvolvimento das sociedades ¢ lento e, em determinado ponto,
determinadas culturas podem estar lidando com as duas formas de pensamento (o
magico ¢ o religioso) ao mesmo tempo.

Embora outros estudiosos de seu tempo tenham abordado a questdo da religido,
Tylor e Frazer sdo considerados os primeiros estudiosos das ciéncias sociais do ocidente
a proporem uma teoria geral da religido. Através da classificacdo e da catalogagdo de
uma vasta colecdo de exemplos recolhidos de fontes vindas de diversas partes do
mundo, eles puderam dar suporte a generalizagdes a respeito do fendmeno religioso.
Ambos os estudiosos tinham uma especial preocupacdo em explicar a origem da religido
por considerarem que, dessa forma, poderiam explicar o comportamento religioso de
todas as eras e sociedades. Essa ambicao e o extenso trabalho desenvolvido por eles, no
entanto, ndo ficou isento de criticas de outros estudiosos como, por exemplo, Evans-
Pritchard (1965:25) que critica a sua metodologia, bem como algumas relagdes e
conclusdes a que chegaram. Outros criticos demonstraram a falta de dados no
embasamento de algumas idéias fundamentais no trabalho de ambos. Nao obstante as
lacunas em alguns pontos de suas pesquisas, os trabalhos de Tylor e Frazer sdo muito
importantes e, como observa Pals (1996:47), eles sdo o principio de muitas teorias sobre
religido de seu tempo, bem como do nosso.

Outro estudioso influente que tentou explicar a religido foi Sigmund Freud, que
em seu trabalho de psicanalise, ao longo de varios anos, percebeu que a religido, através
de imagens, discursos, idéias, etc., aparecia com regularidade em diversos casos de
neurose. Assim, a religido lhe impunha varias questdes sobre a natureza humana que

ndo podiam ser ignoradas, tais como: se a religido ¢ composta de um conjunto de idéias
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que ndo podem ser comprovadas, como as pessoas adquirem suas crengas e porque elas
mantém essas crengas? (cf. Pals, 1996:65).

Freud, inicialmente, explorou o tema em artigos como A¢des obsessivas e prdticas
religiosas de 1907, no qual tragou paralelos entre atividades religiosas e o
comportamento neurético. Em seu livro Totem e Tabu, de 1913, ele relacionou as
praticas de uso de totens e o desenvolvimento de tabus nas sociedades antigas e nas
modernas. Em 1927 Freud retoma o tema da religido no livro O futuro de uma ilusdo.
Se em Totem e tabu ele considerou as possiveis origens da religido (vale dizer que em o
Futuro de uma ilusao ([1927] 1957:37) ele dird que em Totem e tabu considerou a
origem do totemismo e ndo da religido), nesse trabalho ele traga consideragdes sobre a
permanéncia da religido nas sociedades de seu tempo.

Freud compreende que a religido serviu, em certas instdncias, para o
desenvolvimento da sociedade, mas, segundo sua visdo, assim como a neurose deve ser
superada através do tratamento analitico, a religido deve ser substituida por formas de

pensamento maduras calcadas na razao, ou nas suas palavras ([1927] 1957:77),

“(...) a religido seria a neurose obsessiva universal da humanidade.
Isso, assim como na crianga, se origina no complexo de Edipo, a
relagdo com o pai. De acordo com essa concepgdo pode-se profetizar
que o abandono da religido deve ter lugar com a fatidica
inexorabilidade de um processo de crescimento, € nods estamos
exatamente agora no meio dessa fase de desenvolvimento”.

A tese central de O futuro de uma ilusdo esta na idéia de que qualquer deidade
que fundamente os principios de qualquer religido ndo € um ser que pertenca a
realidade, mas sim uma ilusdo projetada pelo nosso self para que possamos lidar com
nossos temores. O ultimo trabalho de Freud também teve a religido como assunto
principal, trata-se de Moisés e o monoteismo de 1938, um apanhado de textos nos quais
ele procurou explicar o monoteismo judaico e cristdo através dos principios da
psicanalise. Sua detalhada analise demonstra que o poder da religido se encontra nas
profundas necessidades psicoldgicas que elas preenchem (cf. Pals, 1996:77) e, da
mesma forma que um neur6tico ndo ird deixar de lavar compulsivamente as suas maos
apenas porque alguém prova que elas estdo limpas, o religioso ndo deixara sua fé ou
suas praticas religiosas apenas porque alguém prova que elas sdo irracionais. E preciso

um tratamento.
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Obviamente a visdo freudiana trazida em seus trabalhos ndo ¢ livre de
reducionismos ou de criticas (como, por exemplo, a de que suas concepgdes sO
serviriam para lidar com religides monoteistas, ou de que muitas de suas afirmagdes
careceriam de comprovacdo); no entanto, ¢ inegavel o papel de suas contribui¢cdes no
entendimento da religido. Suas reflexdes no campo religioso também sdo responsaveis
por despertar o interesse € a pesquisa de outros estudiosos, como aquelas de seu
discipulo Karl Jung (1875-1961), que tinha uma visdo mais complacente do fendmeno
religioso e que, ao contrario de Freud, ndo via a religido como uma neurose, mas como
uma parte importante da psique humana que se manifestaria através de idéias e imagens

(arquétipos) associadas a um cabedal comum da humanidade.

Dentre os estudiosos de sua época, talvez tenha sido Emile Durkheim (1858-1917)
quem produziu o trabalho mais detalhado sobre a religido. Ele foi um pioneiro, sendo
um dos principais responsaveis pela elaboragcdo de métodos que conferiram a Sociologia
a possibilidade de explicar diferentes fendmenos sociais. O estudo das sociedades tal
como ele propunha compreendia a no¢ao de que a sociedade se constitui de um sistema
que se organiza de um modo especifico para um determinado fim. Durkheim foi ainda
responsavel por tragar uma nova perspectiva nas ciéncias sociais que foi contra o uso do
método comparativo, no qual o comportamento era analisado fora de seu contexto social
e ecologico. Durkheim era um arguto defensor da aplicagdo de métodos cientificos nas
pesquisas sociais e influenciou uma geracdo de estudiosos que surgiram apos a Primeira
Guerra Mundial, principalmente da Inglaterra e dos Estados Unidos, como o socidlogo
Radicliffe-Brown e o antrop6logo Bronislaw Malinowski.

Trabalhando em uma época muito influenciada pelas idéias de Darwin e pelo
progresso das ciéncias bioldgicas, na qual o naturalismo imperava, Durkheim foi um
revolucionario ao perceber que se era incapaz de compreender a natureza do ser humano
olhando apenas para as suas particularidades bioldgicas ou para a sua psicologia
isoladamente. Em sua visdo, o ser humano s6 poderia ser compreendido levando-se em
consideracdo a comunidade na qual ele vivia. O profundo interesse de Durkheim pela
sociedade logo o levou a perceber a enorme importancia da religido na vida
comunitaria.

Para Durkheim, uma vez que a sociedade ¢ um corpo de fatos formados pela
linguagem, pelas leis, idéias, costumes, produgdo, relagdes de troca, religido, etc., ela

pode ser descrita, comparada e estudada de forma cientifica. Seguindo a orientacao
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cientificista de que a Sociologia seria capaz de entender as razdes por tras de
determinados comportamentos, bem como as suas conseqiiéncias profundas para a
sociedade, Durkheim aplicou esses principios em trabalhos que se tornariam marcos das
ciéncias sociais como Suicidio de 1895 e Formas elementares de vida religiosa,
publicado em 1912, sendo esse ultimo trabalho o resultado de cerca de dez anos de
pesquisa sobre religido. Outros estudiosos ja haviam percebido a importancia do aspecto
social para a religido, mas é so6 a partir de Emile Durkheim que a fungdo social da
religido ganha centralidade nos estudos sobre o tema.

Durkheim compreendia que a religido “é um sistema unificado de crengas e
praticas relativas a coisas sagradas, isto quer dizer, coisas postas separadas e proibidas”
([1912]:47). Ele ressalta que o sagrado pode englobar tanto o bem quanto o mal,
contanto que deixe a parte o profano. Segundo Durkheim, o propdsito principal do
sagrado seria o de unir as pessoas em torno de uma moral e de ideais comuns.

Aquilo que se refere ao sagrado é sempre colocado a parte, em uma esfera
superior, poderosa e, muitas vezes, proibida, tendo que ser, geralmente, intermediada
por especialistas. As coisas do mundo profano se distinguem devido o seu carater
pragmatico, estando ligadas aos elementos praticos da vida quotidiana (tarefas
domésticas, negocios, relagdes interpessoais e etc.).

Talvez o aspecto mais importante que marque a diferenca entre a visio de Emile
Durkheim das teorias que vimos anteriormente seja a busca pelo que podemos chamar
de cientificidade. Para Durkheim os trabalhos de Taylor e Frazer, por exemplo, em sua
tentativa de marcar a origem da religido, assumem pressupostos de impossivel
comprovagao. Ele considerava que a pesquisa sobre religido séria ndo poderia levar em
conta fatores como suposicdes ou hipdteses sobre aspectos religiosos do passado, mas
deveria enfocar as praticas, a moral e as conseqiiéncias das religides no presente. Foi
com esse principio em mente que Durkheim voltou-se para o estudo de sociedades
tribais australianas de seu tempo, nas quais ainda podia-se encontrar a pratica da forma
mais bésica de religido entdo conhecida: o totemismo.

Enquanto outros estudiosos (como Tylor, Frazer e Freud) tentaram tragar a origem
da religido a partir do estudo do totemismo, Durkheim via essa postura como um erro
fundamental, ja4 que entendia que o totemismo ndo era uma espécie de resultado de
concepgdes religiosas anteriores, mas que ele era a propria fonte da qual todos os outros
desdobramentos religiosos seriam originarios. Outro ponto que marca a sua percepgao

sobre o totemismo ¢ o que chamou de “principio totémico”, que ele definiu como sendo
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a forca impessoal que orienta todos os rituais e regras da comunidade. Essa for¢a é o
que leva as pessoas a cultuarem e a respeitarem as regras geradas a partir do culto ao
totem. Seguindo essa idéia, Durkheim vé como erro considerar que os praticantes do
totemismo estejam simplesmente adorando um animal, uma planta ou objeto. Para ele,
esses elementos sdo apenas simbolos dessa forga impessoal que dirige o sentimento de
unidade do cla através do sagrado. Esse principio pode estar presente em diferentes
comunidades sob diferentes formas e atribuigdes. Seu uso ¢ encontrado mesmo em
sociedades contemporaneas, como a americana, que utiliza a 4guia como simbolo de sua
forca, unido e poder. Durkheim considerava que o totem era, a0 mesmo tempo, a
imagem visivel e palpavel do cla e a representacdo da deidade que o personificava.
Dessa forma, o culto ao totem era a maneira através da qual os povos primitivos
expressavam e reforcavam a sua devogdo ao cla e aos lagcos que uniam todos os seus
membros.

Durkheim enfatiza a importancia do ritual para a continuidade do culto e da
propria sociedade que o pratica e advoga que as emogdes que envolvem o culto
religioso surgem, inicialmente, em praticas coletivas e ndo em instdncias de
introspeccao individual. Para Durkheim ¢ no culto religioso que reside a esséncia da
sociedade totémica (e, por extensdo, a esséncia de outras sociedades regidas pela pratica
religiosa). Ele considera que o ritual ¢ o aspecto mais importante da religido; as crengas
ndo apenas podem diferenciar o cristdo do judeu e este do hindu, como também podem
estar sujeitas a mudangas internas com o decorrer do tempo, mas a necessidade de ritual
sempre permanece como principio em todas elas, ja que o ritual seria a fonte da unidade
social (cf. Pals, 1996:114).

O estudo de Emile Durkheim partiu de clds australianos, mas possuia pretensdes
universais. Ele demonstrava acreditar que suas observagdes a respeito da religido
tot€émica dos aborigines australianos poderiam ser aplicadas a todas as formas de
expressao religiosa e todas revelariam que o objetivo central da pratica religiosa € o de
preservar a sociedade. Assim, mesmo as nossas escolhas de carater religioso, como a
conversdo, seriam impulsionadas por razdes sociais e realizadas dentro de suas

limitagdes e imposigdes.

Apesar de suas inovagdes, o trabalho de Durkheim, ndo estd isento de criticas.
Alguns teodricos argumentaram que muitos elementos de sua tese (como a separacdo

entre sagrado e profano) ndo eram regras gerais que poderiam ser encontradas em todas
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as comunidades de pratica religiosas. Muitas de suas interpretagdes sobre o totemismo
mostraram-se invalidas e ele nao esclarece de forma apropriada como se dao as relagdes
entre crenga individual e a sociedade. Considerar que a religido possui apenas fungdo
social é outro reducionismo de Durkheim muito criticado. Como Freud, Durkheim
reduz a religido colocando-a ligada a apenas um aspecto da existéncia, mas como Freud
ele ofereceu aos estudos sobre a religido perspectivas que ainda nao haviam sido

exploradas.

Parece-me que as breves consideragdes a respeito das teorias de Taylor, Frazer,
Freud e Durkheim sejam suficientes para dar uma idéia, ndo somente da complexidade
do tema e da multiplicidade de abordagens, mas, também, da importancia dos estudos
da religido nas ciéncias sociais. Outras perspectivas influentes nos estudos sobre a
religido foram as oferecidas por Karl Marx (1818-1881) que, com base nos principios
do sistema que se tornou conhecido como marxismo ou comunismo, via a religido como
uma forma de alienacdo; a de Marx Weber (1864-1920) que estudou, entre outros
aspectos, a influéncia da religido na configurag¢do das relagdes econdmicas da sociedade
ocidental; a de William James (1842-1910) que através do pragmatismo e da psicologia
experimental examinou diferentes formas de experiéncia religiosa; a de Mircea Eliade
(1907-1986) que condenou o reducionismo das teorias de Tylor e Frazer, Freud,
Durkheim e Marx e estudou a religido do ponto de vista de seu praticante, bem como
por meio da perspectiva historica e do estudo do simbolo; a do psicélogo Carl Jung
(1875-1961) que fez da problematica religiosa um dos pontos centrais de sua obra,
principalmente através de seu estudo das representagdes coletivas que estariam na base
de diversas formas de religido (arquétipos); as pesquisas do antrop6logo Evans-Prichard
(1902-1973), que, entre outras contribui¢des, chamaram atencdo para o os aspectos
locais da religido em detrimento de teorias que buscavam generalizagdes de carater
macro; ¢ a perspectiva de Clifford Geertz que, formado pela independente tradigao
americana de estudos antropoldgicos e tendo estudado em Harvard sob a influéncia de
Talcott Parsons, pode tracar um caminho muito particular, no qual veio a desenvolver
uma perspectiva da religido como um sistema cultural, sendo algumas das principais
caracteristicas de seu trabalho o uso da etnografia e a forte rejeicao a qualquer forma de
generalizacdo. Suas pesquisas sobre as religides de Bali, Java ou do Marrocos ndo
almejaram teorias globais, mas utilizaram uma perspectiva interpretativa para o estudo

do “saber local”.
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Nesta pesquisa procuro dialogar, também, com estudos sobre religido mais
recentes como, por exemplo, as pesquisas de Robert Hinde (1999), Robert Hefner
(1993), Lewis Rambo (1993) e, especificamente sobre os evangélicos, Clara Mafra
(2001 e 2002).

A perspectiva sobre religido que conduz essa pesquisa € influenciada pela visao de
que a linguagem tem uma grande importincia na constru¢do e manuten¢do do mundo

social ou, como coloca Duranti (1997:46),

“Se o mundo ¢ unido por atos comunicativos e conectado através de
canais de comunicacdo, falar significa escolher um modo particular de
entrar no mundo ¢ um modo particular de manter relacdes com
aqueles com os quais entramos em contato. Dessa forma, ¢ através do
uso da linguagem que nés, em ampla medida, somos membros de uma
comunidade de idéias e praticas”.

As perspectivas tedricas a que me referi acima mostram que a “religido” pode ser
compreendida de formas muito diferentes. Estudos sobre religido podem focalizar a
adoragdo, os sentimentos humanos, a religido pessoal, a teologia, o cerimonial ou a
instituicdo, entre outros elementos. Algumas visdes podem enfatizar o aspecto cultural,
psicoldgico e outras podem, ainda, entender a religido como um processo historico e
evolutivo. Atualmente hd uma tendéncia nos estudos da religido que aponta para que a
no¢ao do que seja religido deva ser apreendida localmente, no interior de suas praticas,
sendo aquilo que uma pessoa ou determinado grupo de pessoas considere como religido

(cf. Hefner, 1993; Mafra, 2002).

Por fim, para uma melhor apreensdo do fendmeno religioso entendo ainda,
adaptando Hinde (1999:12), que a maior parte das religides envolve pelo menos alguns
dos elementos abaixo:

1. Estrutura de crengas que, geralmente, envolve a crenga em entidades, no mundo
espiritual, na vida apds a morte e etc. A estrutura de crengas pode ser sistematizada de
tal forma que venha a conduzir comportamentos e praticas religiosas.

2. Rede social; que implica que a religido ¢ desenvolvida no seio de uma dada

comunidade que a sustenta.
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3. Praticas religiosas como rituais, oragdes, sacrificios, entre outros. Algumas
praticas podem ser restritas e serem realizadas apenas no local de culto (como a missa,
por exemplo) e outras (como a oragdo) inserem-se na vida cotidiana de seus fiéis.

4. Um cédigo de conduta de grupo que se associa a um determinado sistema de
crengas ¢ dita a regra das interagdes, normas de comportamento de acordo com a
ideologia do grupo religioso.

5. Experiéncia mistica. Essa pode envolver a participagdo em cerimonias coletivas
ou experiéncias individuais que estejam relacionadas ao sagrado.

6. Narrativas de diversos tipos (narrativas de experiéncias religiosas, narrativas de
conversao, narrativas mitologicas, pardbolas, etc.) que ajudam na configuragdo e
manuten¢do do corpo de crencas.

Essas categorias devem ser entendidas como elementos interdependentes. E essa
relacdo que ird constituir o sistema religioso. Dessa forma, por exemplo, a estrutura de
crengas ¢ explicada por narrativas ao mesmo tempo em que influencia a sua forma. A
narrativa estabelece e transmite a estrutura de crengas e as praticas religiosas. Praticas
religiosas, como rituais, sdo realizadas de acordo com determinado codigo e podem até

proporcionar experiéncias misticas, e essas sao influenciadas pelo sistema de crengas.

2.2

Protestantismo

“(...) a Reforma nao implicou a eliminacdo do controle da Igreja sobre
a vida cotidiana, mas a sua substitui¢do por uma nova forma de
controle”.
Max Weber — 4 ética protestante e o espirito do capitalismo ([1905]
2003:38).

Nesta secdo busco trazer algumas informagdes relevantes que auxiliem na
compreensdo do protestantismo bem como da analise a ser desenvolvida. Toda a
diversidade protestante ou evangélica presente nos dias de hoje possui um ponto de
partida: ela nasceu dentro da Igreja Catolica e ganhou for¢a com um movimento que foi
denominado de Reforma protestante. O movimento Reformador ndo foi o primeiro
cisma da Igreja de Roma, pois a Igreja de Bizancio, ou Ortodoxa, ja havia rompido com
a Igreja Catodlica definitivamente em 1054. No entanto, a divisdo provocada pela
Reforma foi a que causou mais impacto no mundo ocidental. Suas conseqiiéncias ainda

podem ser notadas e ndo seria exagero dizer que muito do mundo ocidental, tal como o
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conhecemos e vivenciamos hoje, ¢ influéncia direta desta cisao (cf. Marks and Mcgrath,
2004).

A Reforma protestante, ocorrida no século XVI, deve-se ndo apenas a questdes
religiosas mas, também, a causas culturais, politicas e econdémicas. O movimento
humanista conhecido como Renascimento, por exemplo, propiciou um terreno fértil ao
questionamento e ¢ uma das bases historicas da Reforma protestante. O Renascimento
reagia a idéia de que tudo deveria ser vinculado a religido. Os humanistas da
Renascenca, como nos lembra Nicolau Sevcenko (1988:20), lutavam para que fosse
reconhecida a experiéncia religiosa em seu cardter interior e individual. Erasmo de
Rotterdam, apenas para citar um exemplo, escreveu uma obra intitulada O elogio da
loucura na qual atacou a ganancia do clero, o excesso das formas ritualisticas dos cultos
da igreja, o discurso vazio dos tedlogos e apontou para a necessidade do
desenvolvimento de uma fé baseada na simplicidade e na reflexdo religiosa interior,
intima, através do acesso direto as escrituras. Idéias como essas tiveram um forte
impacto nas doutrinas protestantes que iriam se desenvolver.

Outro fator social que contribuiu para a Reforma foi a crise econdmica que se
instaurou na Europa, principalmente na Alemanha, onde a classe dos cavaleiros, que
havia perdido seu prestigio, tentava se empossar de muitos terrenos da igreja e onde
camponeses, em condi¢des de escraviddo e em busca de liberdade, faziam explodir
revoltas que, de tempos em tempos, abalavam a Alemanha desde o final do séc. XV.
Some-se a tudo isso a necessidade de uma classe emergente de comerciantes de ganhar
mercados e expandir seus ganhos fora do controle da igreja. Por esses e outros motivos
a Alemanha foi o terreno que deu possibilidade ao surgimento de idéias tais como as
que desenvolveu Martinho Lutero que, apoiado por importantes segmentos da sociedade
alema, inicia o processo da Reforma com a publicacio de suas 95 teses em novembro de
1517. Na mesma época Ulrico Zwingli em Zurique, na Suica de lingua alema, e Jodo
Calvino na Franga comegam a pregar idéias similares (cf. Sevecenko, 1988).

As 95 teses de Lutero voltaram-se, principalmente, contra os abusos da venda de
indulgéncias plendrias. Ao atacar o poder de Roma ele difundiu idéias que provocaram
o desencadeamento de movimentos de cunho nacionalista. Apds varias disputas, em
1519, ele se afasta definitivamente da igreja de Roma ao negar o poder papal e ¢
excomungado, dois anos depois, pelo papa Ledo X. Com o apoio de diferentes setores
da sociedade, as idéias luteranas comegaram a se difundir rapidamente na Alemanha.

Em um esfor¢co para que as pessoas tivessem acesso as escrituras, Lutero traduziu a


DBD
PUC-Rio - Certificação Digital Nº 0310598/CA


PUC-RIo - Certificagdo Digital N° 0310598/CA

32

Biblia para o alemao. Em sua igreja ele aboliu o culto aos santos, o jejum, a confissdo e
o celibato clerical, e passou a considerar como relevantes apenas os sacramentos do
batismo e da eucaristia. Entre 1519 e 1525 a Reforma tem um grande desenvolvimento
j& que varios setores da sociedade passaram a encontrar nas idéias luteranas o suporte
para suas reivindicagdes (revolugao dos cavaleiros e dos camponeses). Em determinado
momento, no entanto, o0 movimento reformador escapa das maos de Lutero e de seus
aliados e uma onda de revoltas de cardter anarquico se alastra pela Alemanha (cf.
Bouyer, [1956] 2001). Nessa ocasido, Lutero aconselhou os principes que sufocassem
as rebelides através da forca, estabelecendo através de sua relagdo com o Estado o
suporte para que a Reforma desse prosseguimento.

Como indiquei anteriormente, inicialmente, a Reforma se desenvolveu em trés
correntes: a luterana, a calvinista e a zwinglianista. Sobre o luteranismo, vimos que ele
influenciou principalmente a Alemanha, lugar de seu desenvolvimento. O calvinismo se
desenvolveu em Genebra, cidade da Suiga de lingua francesa, e possuia uma conotagao
mais radical do que o luteranismo. O calvinismo ganhou absor¢ao na Franga e em
diversos paises europeus como a Inglaterra, a Escécia, a Hungria, a Polonia, Holanda e,
inclusive, na Alemanha. O movimento zwinglianista influenciou a Sui¢a e a Alemanha
do sul, mas foi absorvido, principalmente, pelo calvinismo depois da morte de seu lider
(cf. Weber, [1905] 2003:78-99).

Nao obstante suas divergéncias, as igrejas da Reforma apresentavam doutrinas
comuns, sendo que trés delas eram fundamentais: a prioridade do texto biblico, a
justificacdo pela fé e o sacerdocio universal. A doutrina da prioridade do texto biblico
compreende que a Biblia (principalmente os evangelhos) ¢ a palavra de Deus; auxiliar
na relag@o entre este e os homens e unica autoridade para determinar os aspectos da fé e
da doutrina. Para a Igreja Catolica e Ortodoxa, além da Biblia, ha outros critérios para
definir a fé e o comportamento de seus membros, tais como as obras dos escritores
cristdos da igreja primitiva (€poca patristica), as defini¢des dos concilios (reunides
gerais de todos os bispos convocadas pelo papa), o ensinamento oficial da igreja
(Magistério) e a fé do povo.

Lutero ndo aceitou outro tipo de autoridade, ou fonte, para a determinagao da fé e
do comportamento que nao fosse a dos textos biblicos. Uma das mais importantes
conseqliéncias desta visdo ¢ a eliminacdo de todos os sacramentos que ndo estavam
baseados nas escrituras. A partir da pesquisa do texto biblico, ele chegou a conclusdo de

que s6 o batismo e a ceia (eucaristia) seguiam preceitos biblicos; todos os outros
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sacramentos teriam sido instituidos pela igreja de Roma, nio apresentando, portanto,
validade (cf. Bettencourt, 1999:30).

Ainda relacionado a doutrina da prioridade do texto biblico, Lutero desenvolveu
um importante principio que se relaciona a leitura dos textos biblicos. Segundo seu
pensamento, o “espirito santo” trabalha auxiliando o crente na ilumina¢do da
interpretagdo de sua leitura dos textos biblicos. Este principio ¢ conhecido como o
“principio do livre exame”. Esse acesso direto aos textos biblicos implicou, também, na
multiplicidade de leituras e trouxe como conseqiiéncia o desdobramento sem limite da
fé protestante (cf. Mendonga e Filho, 2002).

Uma parte da Biblia foi escrita em hebraico, outra, em grego e, mais tarde, foi
traduzida para o latim. Até a Reforma, ela s6 podia ser lida nessas linguas e, portanto,
poucas pessoas tinham acesso direto aos textos biblicos. O povo podia conhecé-la
apenas através das homilias e da catequese. Desta forma, uma das primeiras agdes dos
reformadores foi a tradug@o do texto biblico para que mais pessoas tivessem acesso ao
mesmo. Ao promover a tradu¢ao da Biblia para as linguas vernaculas, o movimento da
Reforma introduziu a base de seu estudo, em principio, a luz da pesquisa critica,
historica, lingiiistica e teoldgica. No campo dos estudos lingiiisticos, a complexidade da
traducdo dos textos biblicos propiciou uma série de pesquisas a respeito de questoes que
ainda hoje sdo parte dos estudos da linguagem. Outro fato importante foi o impacto
cultural dessas traducdes. Antony Burgess (1996:53), por exemplo, observa que o
impacto da traducdo (realizada por 47 eruditos) da versdo King James da Biblia foi tao
forte que marcou profundamente a formag¢ao do povo inglés de maneira que “ndo ha
escritor inglés que nao tenha sido influenciado por ela — até mesmo escritores como
Bernard Shaw e H. G. Wells, apesar de ndo serem cristdos, acabam sucumbindo a sua
forca”.

A segunda doutrina sobre a qual se apdia o protestantismo ¢ a da justificacao pela
fé. Essa doutrina compreende que os atos nao sao tdo importantes (como na Igreja
Catolica) para a salvacdo do homem. A doutrina da justificacdo pela fé se baseia no
pensamento de Sao Paulo, principalmente no texto da Carta aos Romanos. Lutero (e os
outros reformadores) consideravam que a salvacdo ndo poderia ser conquistada pelo
homem através de boas agdes, mas era uma doacao espontanea de Deus aos seus eleitos.
Esse pensamento levou a conclusdo de que ndo adianta se esforgar, através da peniténcia
ou da realizacdo de boas obras, ja que cada um teria o seu destino pds-mortem definido

por Deus independente de suas agdes. Basta ao crente a aceitagdo de Cristo como seu
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unico e eterno salvador, uma vez que o pensamento protestante professa a idéia de que
Cristo, tendo morrido pela humanidade, ¢ capaz de eliminar todos os pecados daquele
que nele creia e que transfira para Cristo os seus pecados. A doutrina da justificagdo
pela fé, desenvolvida por Lutero, tem suas bases ancoradas em alguns principios
importantes. O primeiro principio ¢ o de que a natureza humana ¢, desde seu
nascimento, corrompida pelo pecado original; o ser humano ¢ incapaz de desenvolver a
sua vontade de tal forma que alcance por si mesmo a salvagdo; o mal, ou tendéncia de
realizar o mal, que existe dentro do homem ndo pode ser eliminado; a salva¢do ¢ uma
prerrogativa de fé e ndo da vontade. Dessa forma, se ¢ Deus quem tem todo o poder,
nenhuma vontade, nenhuma obra de caridade humana s3o capazes de oferecer ao
homem a salvagdo. Partindo desse principio, o pensamento reformador chegou a
conclusdo de que ndo ¢ necessaria a existéncia de um sacerdocio, tal como postulava
igreja de Roma, nem tdo pouco conventos ou qualquer tipo de votos religiosos, pois
estes nao passariam de instituicdes humanas que ndo teriam influéncia na decisdo de
Deus. Isso significa que a igreja, como uma instituicio humana, ndo pode ser
considerada capaz de intermediar Deus e os homens. Para o pensamento reformador a
igreja ¢ apenas o local e o periodo que se reserva a divulgacdo das escrituras biblicas
que sdo, para o protestante, a propria palavra de Deus. Para o protestante, entre o crente
e Deus, ndo ha sacerdote a ndo ser Jesus e ndo hd outro mestre a ndo ser o “espirito
santo”, que fala nas escrituras e ao coracdo de cada um. Essas idéias estdo na base do
terceiro fundamento protestante: a do sacerddcio universal.

A doutrina do sacerdécio universal dos fiéis compreende que todos os afiliados ao
protestantismo sao representantes da igreja e t€ém o dever de pregar a “palavra” de Deus.
Seguindo esse principio os pastores do protestantismo da Reforma, ou protestantismo
historico, ndo se consideram, de nenhum modo, imbuidos de um poder especial tal
como, por exemplo, o papa da Igreja de Roma, que os diferencie dos membros da igreja.
Os membros das igrejas protestantes, ao menos em tese, podem realizar as mesmas
tarefas do pastor sempre que haja necessidade. Esse principio traz a idéia de que a igreja
¢ constituida pelo corpo de seus membros e que todos devem participar ativamente de
seus trabalhos.

O movimento reformador produziu uma imensa proliferacdo de igrejas que
continua a se multiplicar ainda nos dias atuais. Algumas desenvolveram doutrinas de
carater flexivel, outras prezam pelo conservadorismo tendendo, por exemplo, a

interpretar os textos biblicos em seu sentido literal. No entanto, o que ¢ importante para
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a analise que trago nesta pesquisa € a percep¢do de que mesmo as igrejas evangélicas
contemporaneas, se apdiam, de uma forma ou de outra, nos principios que trouxe acima,
nascidos no movimento Reformador, ou protestante.

Embora os desdobramentos do movimento protestante tenham sido muito mais
complexos do que descrevi aqui, penso que as informagdes acima possibilitam uma boa

visdao do ethos !

protestante em suas diversas manifestagdes. A respeito das
denominagdes, ¢ importante lembrar que, no Brasil, atualmente, muitas igrejas ndo se
classificam como “protestantes” por considerarem que esse termo as identifica com as
igrejas surgidas na Reforma. Grande parte prefere se autodenominar “evangélicas”
porque este termo as associa a disseminacao e ao estudo dos evangelhos. Ao trabalhar
com relatos de conversdo a igrejas evangélicas de diferentes denominagdes, levo em
consideracdo que, ndo obstante suas varias peculiaridades, todas essas igrejas
compartilham um ethos comum. Por isso, nesta pesquisa, uso indiferentemente os dois
termos. O leitor notard, no entanto, que utilizo preferencialmente o termo “evangélico”.
Fago isso seguindo a observagao de Mafra (2001:07) de que “dada a visibilidade publica
que esse segmento religioso ganhou na opinido publica, se forjou um certo consenso
referendando o termo “evangélico” como categoria abrangente”.

Nesta pesquisa, analisarei narrativas de conversdo realizadas por pessoas de
diferentes igrejas evangélicas. Dos entrevistados Puck se converteu a Igreja Batista,
uma igreja tradicional com raizes diretas no movimento reformador. Miranda se
converteu a Igreja Batista Renovada, uma igreja contemporanea surgida da Igreja
Batista. Cordélia se converteu a Igreja de Nova Vida, uma igreja pentecostal. Vale dizer
que, em geral, um dos principais elementos do pentecostalismo ¢ crenga na santificagao
através do batismo pelo espirito santo e a crenca de que esse batismo confere dons
especiais ao crente como a glossolalia e a possibilidade de curar e realizar outros
milagres pela imposicao das maos. Gloster se converteu a Igreja Universal do Reino de
Deus (que se caracteriza pelo que podemos classificar de “teologia da prosperidade”;
um conjunto de a¢des e idéias que trazem como ponto principal a no¢do de que aqueles
que estdo ligados a igreja — e, portanto, salvos — sdo abengoados por Deus com a

prosperidade material), mas muda para a Igreja de Nova Vida. Para uma melhor

" De acordo com Geertz (1989: 66-67), o ethos de um grupo ou povo corresponde “ao tom, carater ¢ a
qualidade de sua vida, seu estilo e disposigdes morais ¢ estéticas - e sua visdo de mundo - o quadro que
fazem do que sdo as coisas na sua simples atualidade, suas idéias mais abrangentes sobre ordem”.
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compreensdo do contexto no qual as conversdes aqui analisadas se deram, trago, a

seguir, um breve histérico da presenga protestante no Brasil.

2.3

Protestantismo no Brasil

“¢ comum considerar o ethos do “maior pais catdlico do mundo”
inabalavel em sua peculiar combinag@o com as religides “afro”. Nesta
configuracdo valorizada como genuina e autéctone, o protestantismo ¢
visto como religido de minorias e o pentecostalismo aparece como
uma alternativa religiosa estranha a cultura brasileira. Entretanto, hoje,
a alternativa religiosa que se convencionou a chamar de “pentecostal”
ndo pode ser considerada — por sua origem norte-americana —
simplesmente exogena. Tornou-se parte viva e constitutiva da cultura
brasileira.

Regina Reyes Novaes — “Pentecostalismo, midia e favela” (2001:65).

A primeira experiéncia de se introduzir o protestantismo no Brasil foi feita pelos
huguenotes (uma comunidade protestante de forte influéncia calvinista) franceses no
século XVI ao tentarem fundar uma coldnia no Rio de Janeiro (cf. Léonard, 1963). Foi
no ano de 1555 que esse grupo, conduzidos por Nicolas Durand de Villegaignon, se
estabeleceu em uma das ilhas da baia de Guanabara. Quase dois anos depois, a pedido
de Villegaignon, chegaria uma leva de calvinistas enviada pelo proprio Calvino e que,
unidos ao grupo que ja estava no Brasil, estabeleceram o que foi conhecido como
“Franga Antartica”. Em 10 de marco de 1557 eles realizaram o que provavelmente foi o
primeiro culto protestante do Brasil. A relagdo dos grupos, no entanto, ndo foi muito
harmoniosa, ndo tardando surgir desavencas doutrinais entre ambos. Cinco pessoas do
grupo dos calvinistas foram presas por Villegaignon e forcados a escreverem uma
declaragdo publica na qual explicavam suas convicgdes religiosas. Essa declaracao ficou
conhecida por “confissdo de fé da Guanabara”. Uma vez que a declaracdo trazia
principios dos quais o grupo de Villegaignon discordava, os cinco calvinistas foram
condenados a forca. Dos cinco membros, trés foram enforcados, um foi poupado por ser
o Unico alfaiate da coldnia e outro (Jacques le Baleur) conseguiu fugir mas foi preso e
executado algum tempo depois. Alguns membros do grupo calvinista conseguiram
retornar a Franga e dentre estes estava Jean de Léry, um sapateiro que se tornaria pastor
e que escreveria a obra Viagem a Terra do Brasil de 1578 (cf. Reily, 1985; Britto, 2002;
Mendonga e Filho, 2002:12).
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Com o fracasso da colonia francesa o protestantismo s iria aparecer na historia
do Brasil novamente entre 1630-1654, com a ocupagdo holandesa em Pernambuco.
Nesse periodo introduziu-se no Brasil a “Igreja Reformada da Holanda”, de orientacao
calvinista, como sendo a igreja oficial da nova colonia. Nao obstante a centralidade da
igreja protestante, havia bastante tolerancia religiosa, principalmente no periodo do
governo do principe Jodo Mauricio de Nassau-Siegen (1637-1644), sendo permitido aos
catolicos e judeus a livre pratica de seus cultos (cf. Hoornaert, 1992) Durante o periodo
de colonizagdo holandesa foram fundadas 22 igrejas e congregagdes, dois presbitérios
(Pernambuco e Paraiba) e um sinodo, o Sinodo do Brasil (1642-1646). Além da
assisténcia aos colonos europeus, a igreja holandesa também se dedicou ao ensino e a
pratica missiondria, que era realizada ndo apenas junto aos catolicos, mas também junto
aos indigenas. No entanto, com a expulsdo dos holandeses, as igrejas protestantes
desapareceram (cf. Reily, 1985).

Em 1810, estando a familia real estabelecida no Brasil desde 1808, Portugal ¢ a
Inglaterra firmaram um Tratado de Comércio e Navegacao cujo artigo XII concedeu,
pela primeira na histéria do Brasil, liberdade religiosa aos protestantes imigrantes.
Nesse periodo o Brasil comega a receber uma grande quantidade de imigrantes
protestantes, vindos de varias regides da Europa e de varias influéncias, destacando-se o
luteranismo e o calvinismo (cf. Beozzo, 1993). Os anglicanos se estabelecem como
comerciantes em grandes centros do pais e os luteranos, majoritariamente, como
pequenos agricultores no interior da regido sul. Esses dois grupos religiosos, de origem
inglesa e alema, podem ser definidos como participantes do protestantismo de
imigracao. Em 1824 se estabelecem as primeiras igrejas luteranas no pais e em 1827, o
entdo consul da Prussia, funda no Rio de Janeiro a “Comunidade Protestante alema-
francesa”, com o objetivo de congregar luteranos e calvinistas.

Outro momento importante do protestantismo no Brasil foi o da fundagdo da
cidade de Nova Friburgo (RJ) em 1818 por imigrantes suicos com forte influéncia
protestante 2. Um dos méritos dessa comunidade foi o questionamento de leis brasileiras

que consideravam legais apenas os registros (como o de nascimento e casamento, por

2 Esses colonos, na maior parte das vezes, se diziam catdlicos pois precisavam da aprovacdo do governo
de Don Jodo VI para se estabelecerem em terras brasileiras, mas, ndo obstante ao fato de muitos
realmente serem catdlicos, a presenga do protestantismo era muito forte. Para mais detalhes ver o livro de
Martin Nicoulin, La genése de Nova Friburgo ¢ a dissertacdo de Mestrado de Gisele Sanglard Nova
Friburgo - entre o iluminismo portugués e a génese biblica.
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exemplo) que fossem validados pela igreja catolica, o que levou a quebra do monopdlio
catdlico estabelecido na Constituicao de 1824.

Em torno de 1850 as igrejas Presbiteriana e Congregacional comecaram a se
estabelecer no Brasil e, pouco a pouco, o protestantismo passou a exercer varios tipos de
influéncia no pais através de seus representantes que, geralmente, tentavam estreitar as
relagdes entre o Brasil e seus paises de origem.

Na segunda metade do século XIX, houve uma grande afluéncia de protestantes
no Brasil. Nesse momento pode-se perceber um objetivo claro de evangelizagdo por
parte de diversos grupos protestantes. Por isso, a esse movimento, geralmente, se atribui
a especificacdo “protestantismo missionario” (cf. Jacob, Hees, Waniez, e Brustlein,
2003). Havia outros interesses além do religioso nesta afluéncia. Aquele também era um
momento no qual os Estados Unidos buscava expandir sua influéncia no mundo e o
Brasil parecia um territorio propicio (cf. Bandeira, 1973). Dessa forma, a partir de 1858,
como coloquei acima, tem-se uma leva de missionarios congregacionais, metodistas,
presbiterianos, batistas e episcopais que fundaram suas igrejas nos grandes centros de
entdo (Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Bahia e Rio Grande do Sul), expandindo, pouco a
pouco, a sua presenga em todo o territorio nacional.

Durante o século vinte o movimento de expansdo do protestantismo no Brasil
pode ser dividido em trés momentos (cf. Mendonga e Filho, 2002). O primeiro se
localiza entre os anos de 1910 e 1950, e tem seu inicio, em Belém do Para, com o
estabelecimento da “Igreja Assembléia de Deus” e da “Congregacdo Crista do Brasil”.
O segundo momento, entre 1950 e 1970, se desenvolve com a urbanizacao e a formagao
da sociedade de massa e tem a “Igreja Quadrangular”, a “Igreja Brasil para Cristo” e a
“Igreja Deus ¢ Amor” como as principais representantes desse periodo. O Ultimo
movimento, marcado pela expansdo do neopentecostalismo, comeg¢a no final dos anos
setenta, coincide com o periodo da ditadura militar ¢ o da difusdo dos meios de
comunica¢do de massa e tem como suas principais representantes a “Igreja Universal do
Reino de Deus”, a “Igreja da Casa de Bencdo” e a “Igreja Internacional da Graga” (cf.
Mendonga, 1984).

Aqui cabe uma nota sobre o protestantismo pentecostal e neopentecostal. O termo
pentecostal estd relacionado a passagem biblica encontrada no livro de Atos, capitulo 2,
versiculos 1-37, na qual tem-se o relato da descida do espirito santo sobre os apdstolos

na aparéncia de linguas de fogo, fazendo-os falar linguas estranhas e infundindo-os de
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fé para que realizassem a sua dificil tarefa de disseminar o cristianismo naqueles
tempos.

Um dos principais elementos do pentecostalismo € crenca na santificacdo através
do batismo pelo espirito santo e a crenga de que esse batismo confere dons especiais ao
crente como a glossolalia e a possibilidade de curar e realizar outros milagres pela
imposicao das maos. Em suas reunides ha o predominio de elementos que apelam para a
liberalizacdo das emogdes através de cultos realizados em voz alta, em que seus
membros falam todos a0 mesmo tempo ou dao suporte ao pastor, gritando, aplaudindo e
entrando em um transe frenético. Em seus cultos também se destacam praticas de
exorcismo e cura (as vezes, efetuados em grandes concentragdes publicas) (cf.
Bettencourt, 1999:46).

As igrejas que compdem o neopentecostalismo sdo, em sua maioria, oriundas do
pentecostalismo e sdo caracterizadas, principalmente, pelo que podemos classificar de
“teologia da prosperidade”; um conjunto de agdes e idéias que trazem como ponto
principal a nog¢dao de que aqueles que estao ligados a igreja (e, portanto, salvos) sdo
abencoados por Deus com a prosperidade material. Embora essa idéia ndo seja nova
(Weber ([1905] 2003), por exemplo, nos mostra como o protestantismo de influéncia
calvinista (pietista) enfatizava a teoria da predestinacdo e trazia, ligada a essa idéia, a
noc¢ao de que a prosperidade material era a prova que o crente tinha de que Deus estava
agindo em seu favor), ela apresenta uma mudanga de énfase e postura radicais em
relagdo ao pentecostalismo que, como procurei mostrar acima, almeja, acima de tudo, a
santidade. Embora a relacdo entre prosperidade e religido ndo seja um fendmeno
exclusivamente pentecostal, nem tdo pouco somente brasileiro, a forma coordenada de
seu crescimento € 0 uso sistematico de varios instrumentos, tais como a midia e a
politica para ganhar terreno, fazem do neopentecostalismo brasileiro um fendomeno
unico. Nao se trata apenas de uma igreja isolada com idéias sobre a relacdo entre Deus e
o lucro, nem apenas de um pastor movido pelo desejo de prosperar, mas sim de toda
uma estrutura complexa e crescente, que sabe utilizar todos os meios mididticos
possiveis para disseminar o discurso da prosperidade e atrair cada vez mais fié¢is. Nao
seria impreciso afirmar que o neopentecostalismo, com tal articulagdo, com o seu
objetivo de prosperidade e com sua caracteristica empresarial, nasceu e se desenvolveu
no Brasil e, atualmente, ganha mais e mais espago se tornando um fendmeno de

propor¢des mundiais.
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Dentro do neopentecostalismo também estd imbuida a idéia de que a relacdo com
a divindade ¢, basicamente, uma relacdo de troca. Oferecendo a sua fé e o seu louvor o
crente espera de Deus respostas, ou solugdes rapidas para os seus problemas, seja no
que tange a saude, a vida amorosa, ao trabalho, a aquisicdo de bens materiais, etc. (cf.
Mendonga e Filho, 2002:233).

No Brasil, outro aspecto marcante das igrejas neopentecostais (e de algumas
pentecostais) ¢ o da chamada ‘“guerra espiritual” e que se caracteriza pelo ataque a
outras religides concorrentes, principalmente os cultos espiritas (kardecistas) e as
religides afro-brasileiras. Em seus rituais de expulsio dos “demodnios” as igrejas
neopentecostais se apropriam da simbologia, do discurso das religides afro-brasileiras e,
de tal forma, que ndo ¢ exagero afirmar que, sem as religides afro-brasileiras, o

neoprotestantismo perderia grande parte do suporte discursivo que as faz crescer.

Como veremos ao analisarmos alguns dados do IBGE, nas trés ultimas décadas
observa-se, no Brasil, uma expansdao do protestantismo, principalmente em sua forma
pentecostal e neopentecostal em suas mais diferentes manifestagdes. O crescimento
protestante ¢ muito complexo e também esta inserido naquilo que podemos denominar
de busca do sagrado e que engloba a procura pela vivéncia religiosa ndo apenas no
territorio do cristianismo, mas nos mais diferentes tipos de manifestagcdo religiosa como,
por exemplo, no esoterismo, na busca pelas religides orientais e, at¢ mesmo, no

. . 3
consumo de manuais de auto-ajuda °.

Mesmo se nos detivermos apenas na avaliagdo do crescimento protestante,
verificamos que nao podemos levar em consideracdo apenas uma causa aparente como,
por exemplo, a busca de santidade no pentecostalismo ou a necessidade de ser bem
sucedido, no neopentecostalismo. O chamado reavivamento religioso ndo ¢ algo
isolado, mas que tem suas raizes em muitas causas como, por exemplo, na
impossibilidade do racionalismo ou da ciéncia em prover explicacdes para aliviar a
ansiedade humana frente a morte e na falha dos o6rgdos politicos que se mostram
incapazes de gerar politicas publicas de bem estar (saude, trabalho, educagdo). Quando

ha essa falta, as pessoas procuram apoio em outras fontes e, entre elas, estd a busca pelo

3 O leitor interessado deverd consultar também as pesquisas sobre religido realizadas no Brasil pelo
instituto Datafolha: www.folha.com.br/071222.
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sagrado, pelas forcas espirituais, que para muitos pode parecer mais estavel, de relagdo
mais pessoal e imediata do que o poder publico ou as solugdes da ciéncia.

Outro ponto de atragdo do protestantismo pentecostal e neopentecostal ¢ o uso da
idéia, ja explorada acima, de santidade. A crenca de que sdo imbuidos de santidade,
tende a levar os membros dessas correntes do protestantismo a se considerarem os
unicos escolhidos para receberem a salvagdo. Essa postura afeta sua participacdo no
mundo social, levando essas pessoas, mesmo que sejam extremamente desprivilegiadas
em outras praticas sociais, a se sentirem especiais no seio da igreja (cf. Mendonga e
Filho, 2002:240). Dotadas de uma importancia que nunca lhes fora dada, elas se
adaptam inteiramente ao discurso da igreja. A “glossolalia” e o “dom de curas”, so para
citar dois exemplos, passam a ser simbolos do status de santificagdo e ¢ um
“diferencial” que faz com que o crente batizado ganhe o respeito da comunidade,
colocando-o, muitas vezes, no topo do grupo. Dizer-se “batizado pelo espirito santo”,
significa ter o poder de estar mais proximo da divindade.

No Brasil o pentecostalismo e o neopentecostalismo também atuam socialmente,
ganhando, com isso, muitos adeptos que estdo a margem da sociedade. Com seu
conjunto de discursos e com sua rede bem articulada de cooperagdo entre membros ela
prové, muitas vezes, acesso a assisténcia médica, social e, até mesmo, a escola. Tudo
i1sso, muitas vezes, conduzido pela capacidade argumentativa dos pastores, que sabem
das caréncias sociais existentes na sociedade brasileira atual (cf. Rolim, 1980).

Ha que se levar em conta também o papel da globalizacdo, que com sua nova
ordem econdmica e cultural, mudou o modo como as igrejas (e outras organizagdes
religiosas) trabalham para conseguir novos membros e, principalmente, para manté-los.
Com a globalizacido, o elemento que guia as agdes religiosas das pessoas ndo ¢ apenas a
tradi¢do, mas os modelos que sdo transmitidos pela midia (cf. Abumansur, 2003). No
caso do neopentecostalismo, Abumansur (2003) observa que as igrejas neopentecostais
substituiram a noc¢do de fé e de pratica religiosa como sendo um processo por um
discurso em que a religido passa a ser um produto fécil de ser assimilado e comprado.
Essa nova tomada de atitude deixou de lado o foco na tradicdo, no conhecimento
acumulado através de ritos e preceitos para agradar a Deus e foi trocado pelo foco nas
necessidades do “consumidor”, do fiel freqiientador da igreja. (cf. Campos, 1999: 221),
j4 que, para que este crente se sinta compelido a retornar no proximo culto, ele deve

acreditar que as suas necessidades foram cumpridas.
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Com o desenvolvimento do pentecostalismo e, sobretudo, do neopentecostalismo
ficou evidente que o valor da conversio mudou, ndo sendo o mesmo trazido pelos
protestantes que aqui chegaram no periodo imigratdrio ou no periodo do protestantismo
de missdo. Hoje ¢ visivel a énfase na busca por uma forma de religiosidade que atenda
as necessidades imediatas do homem e na qual Deus passa a ser adorado pelo que Ele
pode oferecer.

Segundo Fernandes (1994:166), uma pesquisa realizada no Rio de Janeiro, entre
1990 e 1992, atestou que “as igrejas evangélicas totalizaram 63% das organizagdes
criadas no tri€énio, numa média de 5 por semana ou o equivalente a uma nova igreja por
dia util”. E, segundo pesquisa realizada pelo instituto DataFolha em 1994, o Brasil tinha
o maior nimero de protestantes da América do Sul reunindo, naquela ocasido, cerca de
13 milhdes de pessoas. A andlise dos resultados dos censos de 1991 e de 2000 mostra
que o protestantismo ¢ a forma de religido que mais cresce no Brasil, principalmente as
vertentes pentecostais ¢ neopentecostais; os diagramas abaixo nos ajudam a visualizar

melhor a sua atual situagao:

Distribuicao dos Nimeros da Populacio,
segundo a Religiao no Brasil em 1991

Religido / Doutrina Total %
Catolica romana 121.812.771 82,96
Outras igrejas cristds tradicionais 553.949 0,37
Evangélica tradicional 4.388.281 2,98
Evangélica pentecostal 8.179.706 5,57
Crista reformada nao determinada 621.298 0,42
Neocrista 875.219 0,59
Espirita 1.644.355 1,12
Candomblé e umbanda 648.489 0,44
Judaica ou israelita 86.416 0,05
Oriental 368.578 0,25
Outras 94.556 0,06
Sem religido 6.946.221 4,73
Sem declaragdo 595.979 0,40

146.815.818
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Distribuicao dos Numeros da Populacao, segundo a
Religido no Brasil em 2000

Religiao /

Doutrina Total

Catolica

Homens

Mulheres

Apostolica  [124.976.912 61.806.740 63.170.173

Romana

Evangélicas | 26.166.930 11.497.751 14.669.179

Espirita 2.337.432
Espiritualista 39.840
Umbanda 432.001
Candomblé 139.328
Judaica 101.062
Budismo 245.870
Outras

Religides 181.579
Orientais

Islamica 18.592
Hinduista 2.979
Esotérens 67.288
Efgfﬁ;: 10.723
Salllig?ssidades 1.978.633
Sem religido | 12.330.101
Icfea}c(;rminada 382.489

954.350
8.550
210.019
68.126
48.978
120.246

69.556

12.011
1.757

30.498

4.991

900.437
7.442.834

185.436

1.383.082
31.290
221.981
71.202
52.084
125.625

112.022

6.581
1.222

36.790

5.732

1.078.196
4.887.267

197.053

Total Geral 169.799.170 83.576.015 86.223.155

Fonte: IBGE, Censo Demografico 2000.

%

73,60

15,41
1,38
0,02
0,25
0,08
0,06
0,14

0,11

0,01
0,00

0,04

0,01

1,17
7,26

0,23
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Esse crescimento ¢ ainda mais expressivo se compararmos com os numeros de

pesquisas realizadas nas décadas 1940 e de 1950:
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Distribuicao dos Nimeros da Populacio,
segundo a Religiao no Brasil em 1940 e 1950

Religido / Doutrina | Total em 1940 %em Totalem 1950 % em 1950

1940

Catolicos 39.177.880 95,2 48.558.854 93,7
Protestantes 1.074.857 2,6 1.741.430 34
Espiritas 463.400 1,1 824.553 1,6
Budistas 123.353 0,3 152.572 0,3
Israelitas 55.666 0,1 69.957 0,1
Ortodoxos 37.953 0,1 41.156 0,1
Maometanos 3.053 --- 3.454 ---
Outras Religides 110.849 0,3 140.379 0,3
Sem Religido 87.330 0,3 274.236 0,5
Total ... 41.134.341 51.806.591

* fontes: Censo Demografico do Brasil - IBGE

Através dos dados acima podemos concluir que houve uma consideravel
diminui¢do do percentual de catdlicos no pais, de 82,96% em 1991, para 73,60% em
2000; por outro lado o percentual de evangélicos aumentou de 8,65% em 1991, para
15,41% em 2000. Se compararmos com os dados do crescimento populacional (também
do IBGE), chegaremos a conclusdo de que a igreja evangélica cresceu mais do que o
dobro do ritmo da populacdo durante mais de 20 anos. De 1970 até 1980 o percentual
evangélico no Brasil cresceu 5,06% ao ano, ja a populacdo cresceu apenas 2,48% ao
ano. De 1980 a 1991 esse crescimento manteve um ritmo semelhante, apesar do
crescimento da populagdo diminuir um pouco (5,18% ao ano o crescimento dos
evangélicos e 1,93% ao ano, o da populagdo). De 1991 a 2000, o crescimento do
percentual de evangélicos chegou a superar em quatro vezes o crescimento da
populacdo do pais (sendo o crescimento dos evangélicos 7,43% ao ano e o da populacao
de 1,63% ao ano). Embora eu ndo esteja tratando dos sem religido nesta pesquisa, para
que melhor visualizemos o fluxo religioso no pais, ¢ relevante observar que o percentual
dos que se declaram “sem religido”, passou de 4,8% da populagdo em 1991 para 7,3%
em 2000, ou de cerca de 7 milhdes para 12,3 milhdes.

Outro ponto de relevo sdo as diferengas regionais no resultado da pesquisa, que

evidenciam variagdes significativas no crescimento evangélico dependendo da regido do
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pais. O percentual de catdlicos € mais alto no Nordeste (Piaui, 91,3%; Ceara, 84,9%;
Paraiba, 94,2%; Maranhao, 83%) ¢ em Minas Gerais (78,8%), sendo mais baixo no
estado do Rio de Janeiro (57,2%), em Ronddnia (57,5%) e no Espirito Santo (60,9%).
As porcentagens dos evangélicos sdo mais altas no Estado de Rondonia (27,7%), no
Espirito Santo (27,5%), em Roraima (23,6%), no Rio de Janeiro (21%), em Goias
(20,8%) e no Acre (20,4%). O maior percentual de evangélicos se encontra no Centro-
Oeste (19,1%), no Norte (Amazodnia, 18,3%) e no Sudeste (18,3%); mas na regido Sul
também alcanca um percentual significativo de 15,4%, sendo inferior apenas no
Nordeste (10,4%). Os estados que apresentam o maior percentual de evangélicos sdo
Rondoénia (27,8%), Espirito Santo (27,5%), Roraima (23,7%) Rio de Janeiro (21,1%) e
Goias (20,9%).

E importante observar que os resultados do Censo nio levam em consideracio
muitos fatores, tais como o fato de muitos informantes freqiientarem mais de uma
religido ao mesmo tempo (caracteristica que ndo ¢ dificil de se encontrar no Brasil).
Assim, muitos do que respondem serem catdlicos podem, ao mesmo tempo ou mais
assiduamente, estar freqiientando cultos religiosos tdo dispares quanto, por exemplo, o
das religides afro-brasileiras ou dos cultos orientais. A esse respeito Antoniazzi (2003)
observa que “dificilmente um socidlogo ou um antrop6logo reduzird os adeptos de
Umbanda e Candomblé, em todo o Brasil, a pouco mais de 570.000 individuos (0,33%
da populagdo!), como faz o Censo 20007, ja que, muito provavelmente hd muitas
pessoas que freqiientam estes cultos sem, no entanto, se declararem “umbandistas” ou
“membros do candomblé”. Na hora de responderem ao Censo essas pessoas se declaram
catolicas, entre outras razoes, para que suas respostas se adeqiiem ao padrao de resposta
aceito pelo formulario do Censo.

Os dados dos Censos de 1991 e 2000 mostram que a taxa de crescimento anual
dos evangélicos ¢ bastante acentuada: um crescimento geral de 7,43%, sendo que no
Estado de Roraima se encontra a maior taxa de crescimento (13,41%) e no Rio Grande
do Sul a menor (3,15%). No inicio da década de setenta os resultados do Censo
apontavam para a presenc¢a de cerca de 4,8 milhdes de evangélicos no pais. Em 1980 foi
de 7,9 milhdes, em 1991 foi de 13,7 milhdes € em 2000 foi de 26,1 milhdes. Se o
crescimento da década de noventa se tornar estavel, em 2010 a populagdo evangélica
brasileira poderd chegar a cerca de 55 milhdes de pessoas. E se esse crescimento for

continuo até 2020, os evangélicos no Brasil poderdo chegar a ser 50% da populagao.
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Os dados acima apontam para a importancia de se estudar os diversos aspectos do
fendmeno evangélico no Brasil a fim de melhor se compreender uma sociedade que
passa por um momento importante no que tange a (re)configuracdo de seu territorio
religioso. Ao perscrutar um aspecto micro deste fendmeno, no caso a construcdo de
narrativas de conversdo, a presente pesquisa também busca contribuir para uma
compreensdo mais abrangente desse processo de (re)construcao identitaria coletiva uma
vez que as narrativas individuais ganham forma dentro de redes coletivas de

socializacdo, refletindo seus principios e a sua forma de configurar o mundo.
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